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RESUMO

O objetivo dessa dissertacao foi apresentar alguns fragmentos da complexidade na
qual a Escola Estadual Indigena Aguapeu esta inserida, de modo que sua existéncia
possa ser compreendida em um contexto historico, social, politico e epistémico de
lutas e conquistas, assim como de avangos e retrocessos.

Desenvolver uma analise a respeito do contexto educacional indigena brasileiro e da
praxis docente nos leva a compreender o modo como a colonialidade-modernidade
tem atravessado esse entre-lugar chamado escola, o qual a sociedade ndo-indigena
determinou historicamente como o principal espaco de producado do conhecimento. A
pesquisa traz como produto para a sociedade um material de perspectiva aberta
intitulado “Saberes do Territério”, o qual vai ao encontro da pesquisa quanto ao
compromisso com a interdisciplinaridade e a interculturalidade, em uma perspectiva
coletiva da construgdo do conhecimento voltado para professores indigenas e nao
indigenas que atuam nas aldeias, nos anos finais do ensino fundamental de 6° a 9°
ano.

Palavras-chave: Escola indigena; Interculturalidade; Formacdo de Professores;
Curriculo decolonial; Ensino Fundamental.

ABSTRACT

The objective of this dissertation was to present some fragments of the complexity in
which the Aguapeu Indigenous State School is inserted, so that its existence can be
understood in a historical, social, political and epistemic context of struggles and
achievements, as well as advances and setbacks.

Developing an analysis regarding the Brazilian indigenous educational context and
teacher praxis leads us to understand the way in which coloniality-modernity has
crossed this between-place called school, which non-indigenous society has
historically determined as the main space for the production of knowledge. The
research brings as a product to society an open perspective material entitled
“‘Knowledge of the Territory”, which meets the research regarding the commitment to
interdisciplinarity and interculturality, in a collective perspective of the construction of
knowledge aimed at indigenous and non-indigenous people who work in villages, in
the final years of elementary school from 6th to 9th year.

Keywords: Indigenous school; Interculturality; Teacher training; Decolonial
curriculum; Elementary School.
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INTRODUGAO

Para reconhecermos o poder de libertacdo que a escola pode oferecer
(FREIRE, 2002) é preciso que entendamos que esta € um reflexo da sociedade, e que
a formacgao de um aluno como cidadao vai além da teoria matematica ou do uso da
lingua portuguesa. Os aspectos fisico, emocional, social e cultural sdo frutos de uma
construgdo coletiva, sendo a formagao integral algo que transcende nédo s6 as
dimensodes intelectuais como também os muros da escola. O mestrado me instiga a
me aprofundar cada vez mais nas fragilidades da educagéo brasileira e buscar
caminhos para mudancas.

O assunto que decidi pesquisar durante todo o periodo do mestrado se tornou
um caminho para o autoconhecimento. No comeco foi dificil me alinhar a um contexto
diferente do qual eu vivencio, mas quando comecei a fortalecer meus vinculos com a
pesquisa, com as pessoas, com a comunidade indigena, senti que o anseio por
compreender uma realidade tdo complexa como é a escola indigena fortaleceu minha
responsabilidade como pesquisadora me fez mergulhar na pesquisa, em sua
fundamentacéo e praticas.

Como mulher branca e professora da rede publica, acostumada com a
realidade de escolas ndo indigenas, encontrei problematicas que para mim nao
existiam antes da pesquisa, o que me deu forgas para construir um caminho como
pesquisadora que realmente fosse significativo, bem como um produto que
oportunizasse ao professor indigena ir além dos materiais do Estado, construindo
propostas capazes de ampliar a construgdo do conhecimento em uma perspectiva
decolonial e intercultural.

Aos leitores desta pesquisa, no capitulo | descrevo um percurso reflexivo a
partir de minha trajetéria de vida e experiéncias vividas, do vinculo com a escola
publica até a chegada o Mestrado e o encontro com a pesquisa.

No capitulo dois proponho um retrospecto na histéria da educagao indigena
brasileira, de modo que esse mergulho no passado leve os leitores a compreenderem
a complexidade da educacao escolar indigena atual. Para isso, é preciso despir-se de
um olhar colonial sobre as especificidades da educagao escolar indigena brasileiro e
o principal documento que norteia a escola indigena: o curriculo. Para que vocé leitor

se aprofunde ainda mais nesse contexto, & proposto também conhecer mais sobre a
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interculturalidade como um direito garantido em lei, mas também como um desafio
para as escolas indigenas.

Até aqui esperamos que vocé possa expandir sua visdo e compreensao a
respeito do contexto macro da educacéao indigena, utilizando-se de um olhar critico
sobre as estratégias coloniais que atravessam a realidade atual, colocando no centro
da discusséo as diferentes questdes educacionais que se entrecruzam com o contexto
social, gerando implicagbes sobre ele.

Na medida em que esse quadro é apresentado, seguimos para o capitulo trés,
no qual vai se delineando o problema de pesquisa o qual se refere ao contexto da
escola e dos professores participantes. Ressalto que tomar consciéncia da realidade
escolar indigena brasileira através de um l6cus especifico, que € a escola participante,
€ se apossar da propria realidade social como cidadao, é compreender seu lugar como
educador, em uma jornada de renovacgao do seu eu profissional.

Avancando um pouco mais, ao leitor cabera no capitulo quatro compreender as
especificidades do trabalho docente dentro do contexto escolar indigena, em suas
mais diversas dificuldades e conquistas, resultantes de muita luta por espaco na
sociedade. Para isso é necessario também se aprofundar na complexidade de
saberes que ha muito tempo foi deixada de lado pela educagao escolar formal, a qual
tornou o conhecimento fragmentado, partimentalizado.

No capitulo cinco seguiremos para o encaminhamento metodoldgico da
pesquisa, para que o0s sujeitos participantes envolvidos (docentes) sejam
apresentados, bem como as técnicas aplicadas no percurso da pesquisa e da
entrevista. Neste capitulo incluo também minhas vivéncias como pesquisadora, as
quais darao mais profundidade para que o leitor possa compreender a realidade que
apresento como pesquisadora.

No capitulo seis os dados da pesquisa serao apresentados conforme os
procedimentos de Bardin (1977), incluindo a analise dos dados coletados. Essa etapa
€ muito importante, pois trard o confronto entre as respostas obtidas junto aos
professores participantes e as indagagdes desta pesquisadora para estabelecer as
relacbes necessarias entre os dados coletados e as hipoteses formuladas.

O capitulo 7 apresenta o produto educacional, o qual foi intitulado como
“Saberes do Territério”, um material didatico de perspectiva aberta que tem o intuito
de corroborar com o docente em uma constru¢ao coletiva de saberes, envolvendo a

comunidade, o territério, a cultura, colocando os estudantes no centro do processo da
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construgado do conhecimento sobre si e sobre o outro. Dessa forma, o professor tera
a oportunidade de expandir suas praticas rumo a novas perspectivas educacionais.

Por ultimo, a conclusdo traz as minhas perspectivas como pesquisadora a partir
das leituras dos materiais bibliograficos, experiéncias pessoais e das respostas dos

participantes da pesquisa.
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1. TRAJETORIA DE VIDA E DOCENCIA

Esta pesquisa iniciou-se antes de sua escrita. Foi concebida através da minha
inquietacdo como professora ainda em sala de aula, pela minha histéria, pela
indignacao comigo mesma em nao me sentir preparada o suficiente para falar sobre
as questbes indigenas com propriedade, de ndo ter opinides ou concepgdes
embasadas e coerentes. Logo, para que vocé leitor possa compreender a amplitude
e a complexidade desta pesquisa é necessario entender minha trajetéria como
pesquisadora, pois somente dessa forma a sua relacdo com texto se tornara mais
préxima.

Saber de onde venho, de que maneira me identifico e meu lugar como
pesquisadora neste vasto campo que € a educagao escolar indigena o fara entender
com mais sensibilidade as motivacdes que me levaram a construir essa dissertagao.

Minha histéria de vida parte de um contexto de luta, no qual nunca nos faltou
nada, pois minha mae sempre trabalhou muito para que os filhos nao passassem fome
ou necessidade. Sou a terceira filha de sete irmaos, filha de uma mulher preta,
lavadeira, faxineira, mae solo. Passei minha infancia sendo cuidada por minha avo
Aracy (figura 01), neta de indigenas e um grande exemplo de vida para mim, sendo
que nao haveria como iniciar essa pesquisa sem falar sobre ela, a minha maior
inspiracao. Ela foi uma das minhas maiores fas, incentivadoras, exemplo de vida, e
hoje se tornou a base da minha inspiragcdo nessa pesquisa, afinal € gracas a ela e a

minha m&e que eu posso ser quem eu Ssou.

Figura 1- Minha avé e eu

Fonte: autora
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Minha avé nasceu em Salinas, Minas Gerais, no dia 02/08/1941, filha de
Laurinda Alves de Souza e Anténio Ramos de Miranda, cortadores de cana, porém
passou sua infancia e adolescéncia em Montes Claros, morando em uma tapera, uma
casa feita de barro e com telhado de palmeiras, com seus 12 irmaos.

Quando tinha entre 18 e 20 anos, veio morar na casa de um tio, com a
promessa de trabalhar. Quando chegou aqui, como toda migrante que vem do interior
em condigdes de extrema pobreza, o sonho dela era ter um bom emprego, vencer na
vida. Porém ela s6 arrumou emprego de lavadeira, faxineira, empregada doméstica.
Sofreu bastante na mao do tio, Alcridio, um homem muito rigoroso, que a tratava como
doméstica, e a agredia se néo fizesse o que era ordenada a fazer.

Trabalhava fora, mandava dinheiro para a mae e auxiliava financeiramente na
casa do tio, entdo sobrava pouco para ela. Com o tempo conheceu o primeiro marido,
Clemente, com o qual se casou no dia 24/07/1963, nao por amor, mas por
conveniéncia, para poder sair da casa do tio. Tiveram uma vida dificil, perderam trés
filhos ainda em fase gestacional devido as condi¢des de trabalho intensas. Moravam
em Sao Miguel Paulista e quase sempre perdiam tudo por causa das enchentes. Em
uma das situagdes teve que colocar os dois filhos no telhado para que ndo fossem
levados pela enchente. Diversas vezes teve que pedir comida na rua porque nao tinha
como alimentar os filhos.

Veio para Santos por causa do servico do marido, o qual trabalhava com
consertos de elevadores. Como ela nunca gostou de depender de ninguém, continuou
trabalhando, fazia marmita, lavava a roupa dos pedes de obra do bairro e abria a casa
como restaurante. Em 1980 perdeu a mae, dona Laurinda, uma perda mais marcante
do que a perda do pai anos antes.

Aracy foi casada com o marido por cerca de 20 anos, tendo seu divércio lavrado
no dia 22/05/1984, no qual o motivo da separacao se deu ao fato de que traiu o marido
com um homem chamado Deusdete, seu grande amor, mas também seu maior
sofrimento. Agredia fisicamente minha avod, ndo permitia que os filhos a visitassem e
incentivava para que ela bebesse no intuito de roubar o dinheiro que ela fazia com
marmitas e roupas que lavava.

Ele a abandonou, e depois desse relacionamento abusivo, ela conheceu
Raimundo, com quem namorou, e chegou a morar junto por cerca de 04 meses. Assim
como o namorado anterior se mostrou agressivo, levantou a mao para ela na frente

da filha, e ela deu um basta no relacionamento.
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Seu ponto fraco sempre foi o uso de alcool. Em Minas Gerais, ela foi
acostumada a consumir bebidas alcodlicas desde os 07 anos, e o alcoolismo se tornou
frequente por boa parte de sua vida. Em um dos episédios de embriaguez os netos a
viram alcoolizada, o que fez com que ndo quisessem mais ver a avo. Essa situagao
de afastamento dos netos foi um divisor de aguas, ela parou de beber, entrou nos
alcodlicos anénimos, frequentava as reunides, e teve poucas recaidas.

Conheceu Donato, um homem apaixonado por ela. A vida nao era facil, mas
ele fazia de tudo para que minha vo6 fosse feliz. Juntos vendiam objetos e coisas
usadas nas feiras publicas de Santos, ao mesmo tempo em que ela continuava
lavando roupa pra fora, pois nunca dependeu de ninguém.

No dia 05/06/2003 ela saiu para fazer um exame de sangue e teve um infarto
na rua. Em seu enterro, rodeada de amigos e pessoas que a amavam, Clemente,

Deusdete, Raimundo e Nonato carregaram seu caixao.

1.1. Da escolarizagao a chegada ao mestrado

Através do exemplo de minha avé e de muitas outras pessoas inspiradoras que
passaram pela minha vida compreendi que o Brasil € um pais multirracial e pluriétnico,
e que nesta diversidade, negros e indigenas contribuiram e contribuem até hoje no
nosso jeito de ser, viver, de se relacionar com as outras pessoas, tendo papéis de
maior relevancia para a sociedade do que nos é ensinado, tanto na escola quanto fora
dela.

Minha histéria de vida me impulsiona a me aprofundar nesta tematica, pois
desde pequena ao lado de minha avd, descendente de indigena, analfabeta,
lavadeira, aprendi ndo s6 a ler e a escrever como também a ter a humildade de
reconhecer e respeitar o outro, independente de quem fosse, tomando consciéncia
desde cedo de que as pessoas sdo o que sao devido a suas histdrias, suas
conquistas, suas dores, e que entre os brasileiros pode-se procurar, mas sera muito
dificil achar alguém que nao tenha um percurso de lutas, ou seja bem sucedido porque
alguém antes dele, ou dela, lutou por isso.

A escola sempre foi uma inspiragao para mim, sempre tive objetivos de vida
muito claros e aprendi desde cedo que precisaria lutar pelos meus sonhos. Minha mée
parou de estudar na quarta série, é faxineira ha trinta anos, e sempre incentivou os

oito filhos a estudarem, a irem atras dos seus sonhos. Estudei e cuidei dos meus
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quatro irmaos mais novos, o que me fez amadurecer muito cedo. Sempre tive muita
responsabilidade e discernimento para entender que o Unico meio para ter uma vida
melhor seria através do estudo. Estudei a vida inteira no ensino publico de Santos, e
com dezessete anos consegui entrar na faculdade através do Programa Universidade
Para Todos, o PROUNI.

Através do PROUNI, me tornei uma inspiragao para os meus irmaos. A fase da
faculdade foi um momento muito dificil para mim, pois nao tinhamos dinheiro para
pagar transporte até a faculdade, muito menos comer na hora do intervalo. Logo
ingressei no PIBID (Programa de Bolsa de Iniciacdo a Docéncia) da faculdade, no qual
tive a oportunidade de comecar meu percurso como pesquisadora participando de
projetos dentro das escolas publicas de ensino fundamental | do Municipio de Santos,
aprendi muito nesse periodo.

Comecei a trabalhar como professora em uma escola particular, minha primeira
experiéncia como docente, um periodo muito importante para o meu amadurecimento
como profissional, conheci métodos e praticas que nao tinha aprendido na faculdade,
e descobri meu amor pela profissdo. Permaneci nessa escola por quatro anos e em
2016, através de concurso na rede municipal de ensino de Praia Grande, tornei-me
funcionaria publica, atuando como professora no segmento da Educacao Infantil.

Ser docente é algo que se constroi e se reconstréi ao longo da nossa carreira,
e na rede publica me reinventei, pois descobri um mundo profissionalmente diferente
do que eu estava acostumada, com diversas fragilidades sociais que influenciavam
no meu trabalho como professora e principalmente na aprendizagem dos alunos. O
ensino publico € uma realidade completamente diferente do ensino privado, entretanto
foi dentro da sala de aula da escola publica em que atuava que eu pude compreender
o poder da educacdo na vida das criancas, a importancia e a responsabilidade que
nds temos como docentes.

Trabalhei em diversas comunidades carentes social e economicamente, passei
por muitos momentos dificeis, mas também passei a compreender a necessidade de
um ensino de qualidade para a vida de alunos que muitas vezes nao vao sair nem do
proprio bairro, alunos que moram em uma cidade litordnea, mas que passam a
infancia sem conhecer a praia. Trabalhei em escolas de Educacéo Infantil e Ensino
Fundamental |, e com as turmas em que fui alfabetizadora me senti motivada a fazer

minha poés-graduacéo em Educacéo Infantil e Anos Iniciais do Ensino Fundamental,
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pois sentia a necessidade de me aprimorar mais, estar mais preparada para as
necessidades educacionais dos alunos.

Percebi que a forma como trabalhava, principalmente no que tange a historia e
cultura indigena nao eram suficientes, me sentia despreparada para oferecer aulas de
qualidade, e isso me trouxe questionamentos sobre as minhas praticas
interdisciplinares, fazendo com que buscasse novas formas de trabalhar essa rede de
conhecimentos. Sempre fui apaixonada pelo estudo, fiz diversos cursos da area da
Educacao Infantil e Anos Iniciais.

Em 2020 iniciei um novo capitulo na minha vida, iniciei o mestrado no Paraguai,
aprendi muito e expandi meu olhar como pesquisadora, o que me fez reacender meu
desejo por pesquisar sobre a educagéao escolar indigena. Entretanto, no més de margo
de 2020 veio a pandemia e precisei parar, pois a faculdade tinha aulas presenciais.
Fiquei muito triste, pois sentia que estava abandonando uma grande oportunidade,
mas foi uma decis&o necessaria no momento.

Em 2021 fui convidada para trabalhar como Chefe de Secédo de Educacéao
Infantil na rede municipal de ensino de Praia Grande, e desde entao tenho vivido uma
experiéncia diferente da educacao: a gestdo administrativa dentro de uma Secretaria.
Passei a atuar diretamente com os Coordenadores Pedagdgicos e a vivenciar muito
mais intensamente a gestdo educacional, o que me mobilizou a procurar cursos de
aperfeicoamento para a gestao educacional.

No ano de 2022 a oportunidade do mestrado surgiu novamente em minha vida,
dessa vez dentro do pais, através da Faculdade Metropolitana de Santos (UNIMES),
um percurso de dois anos e meio de muitas desconstru¢des e reconstrucdes quanto
ao meu olhar sobre a educacéo.

Os professores, as disciplinas, as turmas do mestrado, os autores e
pensadores, cada peca dessa etapa da minha vida como aluna e pesquisadora
geraram em mim um processo reflexivo que me mobilizou para uma nova forma de
pensar, de me posicionar, de agir no mundo. Cada vitoria, aprendizagem, afligao,
indecisao, cada relacionamento e vivéncia fez com que meu projeto de pesquisa se
tornasse o que é hoje.

Quando olho para tras posso ver que a educacao foi meu salvo conduto, meu
caminho para evoluir e dar condi¢des de vida melhores para minha familia. Sinto que
o desejo de evoluir como educadora e pesquisadora é um desejo que me move, me

faz querer ser mais do que uma professora que entra em sala, da sua aula e vai
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embora. A educacgao faz isso com que se apaixona por ela. Nesta verdade, este é o

maior valor profissional que eu poderia buscar.
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2. EDUCAGAO ESCOLAR INDIGENA: ESPAGCO DE TENSOES E RELAGOES
DE PODER, IDENTIDADE E SABERES.

2.1. Escolaindigena: analisar o passado para compreender o presente

Falar sobre a identidade que reside em cada escola indigena é adentrar em um
assunto amplo e diretamente influenciado pelas relacbes de poder que foram
historicamente estabelecidas ao longo dos séculos, sendo a introdugéo da escola ao
contexto indigena brasileiro concomitante ao inicio do processo de colonizagcdo do
pais. Dessa forma, para que compreendamos o contexto da educacdo escolar
indigena atual, é importante dar elevada atencdo as sistematicas estratégias de
sujeigao que foram estabelecidas desde as primeiras experiéncias dos indigenas junto
aos europeus, sendo a escolarizagao um forte dispositivo de sujei¢do nesse processo.

O primeiro contato de diversos povos indigenas com a educagao formal se deu
logo no periodo de colonizagdo. Visando a assimilagdo desses povos a sociedade
portuguesa que residia no Brasil, os jesuitas dispensaram tempo e trabalho para
estruturar comunidades cristds soélidas e duraveis bem como escolas para os
indigenas com o intuito de “civiliza-los” por meio da assimilacdo destes a religido,
lingua e habitos portugueses cristaos.

As escolas, que inicialmente tinham como pratica “(...) agdes educativas na
forma de internatos e de catequese.” (CIARAMELLO, 2014, p.111), tinham como
finalidade “(...) ensina-los/as a ler e escrever em Lingua Portuguesa.” (CIARAMELLO,
2014, p.112) e se tornaram importantes ferramentas em um intenso projeto de
civilizagdo que carregava por detras das cortinas da civilidade um forte jogo politico
de dominagao estrutural, e para isso era necessario a subjugacéo daqueles tidos
como nao civilizados.

Ao falar sobre esse intenso periodo jesuitico ndo sé no Brasil como também no
Paraguai, Lugon (1977) afirma que foi entre os guaranis que a Utopia teve seu batismo
de fogo, tendo no Novo Mundo um ambiente propicio para se criar uma republica crista
modelo, na qual a subjuga¢ao, ndo necessariamente dos corpos, mas principalmente
das mentes, se tornou arma importante na Contrarreforma.

Objetivando a “adaptacao” das mais de 120 etnias brasileiras aos habitos ditos
“civilizados” e a religiao crista catolica apostolica romana, a escola tornou-se “(...) a

solugdo para “o problema do indio”, com a proposicdo de modelos educativos
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adequados aos interesses e necessidades do Estado (..)” (OLIVEIRA;
NASCIMENTO, 2012, p.767).

Teixeira (1961, p.142) afirma que a educacgao oferecida pela Companhia de
Jesus voltada aos indigenas inicialmente teve como intuito “refazer o homem, infundir-
Ihe espirito novo, arquetipa-lo em finalidades sociais e religiosas, foi a agdo da
Ordem”. Esse periodo iniciou o processo que pode ser denominado como
colonialidade do ser (WALSH, 2012), no qual a auséncia de caracteristicas europeias
nos indigenas os colocou em um processo de outrificacado, “uma das ferramentas do
colonialismo”, que consistia na “(...) edigdo dos valores: para que uma identidade
hegemo&nica possa se consolidar € necessario que toda a contrariedade e contradigéo
sejam delegadas ao (ao que é entendido como) outro”. (LONGHINI; LAGO, 2019, p.2).

Dessa forma, nesse processo historico vivido pelos indigenas em relagéo a
instituicdo escola, esta permaneceu durante muitos séculos como um instrumento de
reprodugdo da violéncia simbdlica (BOURDIEU, 1998) na busca pela imposigéo da
integracédo indigena a sociedade branca de modo que seguissem os padrdes e

costumes do discurso dominante. Para Bourdieu,

(...) em relagdo as camadas dominadas, o maior efeito da violéncia
simbdlica exercida pela escola ndo € a perda cultural familiar e a inculcagao
de uma nova cultura exégena (mesmo porque essa inculcagdo, como ja se
viu, seria prejudicada pela falta de condi¢des necessarias a sua recepgao),
mas o reconhecimento, por parte dos membros dessa camada, da
superioridade e legitimidade da cultura dominante. Esse reconhecimento se
traduziria numa desvalorizagao do saber e do saber fazer tradicionais- por
exemplo, da medicina, da arte e da linguagem populares, e mesmo do
direito consuetudinario- em favor do saber e do saber-fazer socialmente
legitimados. (BOURDIEU,1992, p.52)

Ao buscarmos compreender a historicidade da educagao escolar indigena,
precisamos compreender a escola como uma instituicdo social n&o indigena,
“transplantada” da Europa e imposta na busca pela disjungao (MORIN, 2000) entre o
indigena, o natural e o cultural.

Com a chegada da Independéncia no ano de 1822, da Republica em 1889 e da
modernidade, apesar das importantes mudancas politicas e sociais que perpassaram
0 século XIX, este século ndo trouxe ares de mudanga para as comunidades
indigenas, mas sim o positivismo e o liberalismo como a chave para o sucesso do

pais.
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Para o progresso econdmico era necessario a manutencdo da ordem racial
(ORCO; FLEURI, 2010) dessa forma o periodo do século XIX trouxe a escola a fungéo
de projetar um ideal de modernidade/colonialidade (MIGNOLO, 2005; 2013) de
brasileiros racialmente ideais, objetivando um “desenvolvimento” nacional acima das
diferengas, compelindo aqueles considerados inferiores, principalmente os negros e
os indigenas, a viverem em condicdes extremas de pobreza e vulnerabilidade social,
fadados ao exterminio e ao historicidio.

Apenas na primeira década do século XX, por meio do decreto n° 8.072 de 20
de junho de 1910, cria-se o Servico de Protegdo aos indios (SPI), érgdo
governamental que detinha responsabilidade pela politica indigenista. Sob um disfarce
de protecao aos povos indigenas contra o exterminio gerado pela expansao territorial
e interesses politicos e econOmicos liberais, sua cosmovisao liberal na verdade
considerava ser indigena como uma condicao transitéria (XIMENES; SKOWRONSKI;
COLMAN, 2014) e atuava por meio de praticas assimilacionistas, estimulando que
diversas etnias adotassem os habitos das pessoas tidas como civilizadas.

Quanto a demarcacao das reservas, boa parte foi demarcada com area muito
inferior ao territério antes ocupado pelas comunidades indigenas, na intengao de “...)
inserir os indigenas no sistema econémico nacional, incentivando a producao de bens
econdmicos nas Reservas, e 0 emprego de sua mao de obra nos empreendimentos,
sobretudo rurais.” (XIMENES; SKOWRONSKI; COLMAN, 2014, p.177). Ao considerar
inumeros territorios indigenas como espagos vazios a serem preenchidos pela
civilizagao, retirar diversos povos de suas terras e aglomera-los em reservas
intensificava-se o apagamento historico, linguistico, social e cultural, tornando as
reservas um depdosito de etnias, que por vezes nao falavam a mesma lingua, tinham
costumes diferentes e poderiam até mesmo ser inimigas. Desde entdo, as populagdes
indigenas foram submetidas a um processo compulsério de aldeamento que segundo
Lander (2005), obriga o indigena a ndo possuir lugar ou direito caso ndo se mostre
disposto a abandonar completamente seus costumes e suas comunidades para
integrar-se ao mundo social imposto.

Por detras dos interesses sociais e politicos, o século XX trouxe, em especial
do ponto de vista ocidental (McLAREN,1997) o capitalismo, o qual foi muito bem
articulado para fazer parte do ideal social consciente e inconscientemente, e que

passou a utilizar a escola e as universidades como “(...) mecanismos de oferta

planejados para satisfazer um mercado mundial cada vez mais competitivo.”
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(ARAUJO, 2018, p.292), para formacdo e manutengdo desse capital humano,
buscando acumular em si as formas de producéo cultural, padronizando-as (ROWE;
SCHELLING,1991). Com o capitalismo novas formas de desigualdade e de
coexisténcia baseada na exclusdo foram estabelecidas, perpetuando o pressuposto
de dominagao da maioria pela minoria (McLAREN, 1997).

Durante esse percurso secular, a educacao escolar nas aldeias permaneceu
sob os interesses do SPI, que mais tarde no ano de 1967 por meio da Lei n® 5.371
passou a ser denominado Fundagao Nacional dos Povos Indigenas (Funai), o qual
manteve as escolas sob a responsabilidade de instituicbes religiosas através de
convénios.

Com caracteristicas semelhantes as aplicadas no periodo de colonizagao
portuguesa, a educagao escolar indigena no século XX asseverou-se em estado de
inércia. A pratica civilizatoria e de assimilacdo se mantiveram como importantes
objetivos da escolarizagao até a década de 1980, com o fim da Ditadura.

Segundo Ciaramello (2014), uma década importante foi a década de 1970,
periodo no qual surgiu uma crescente articulacao indigena e indigenista que passou
a pressionar o Estado, fortalecendo o carater educacional de forma auténoma nas
aldeias na década seguinte, em meio ao processo de redemocratizacédo do pais. De
acordo com Pucci e Almeida (2017), pode-se perceber o inicio de um novo olhar
voltado para as especificidades, interesses e necessidades dos povos indigenas,
trazendo novo significado para as escolas dentro das comunidades. Segundo as

autoras apontam no livro “Cantos da Floresta”:

(...) foi um longo processo até que suas vozes indigenas comegassem a ser
ouvidas no mundo contemporaneo. A partir da década de 1980, diversos
povos indigenas se empenharam na revitalizacdo de suas culturas,
buscando um protagonismo jamais visto. Criou-se a consciéncia de que as
culturas indigenas estdo muito vivas e que passam por transformagdes. No
entanto, ainda que estejam em curso muitos projetos em prol da causa
indigena, percebemos como é gritante a auséncia de suas culturas no
imaginario da sociedade brasileira. (PUCCI; ALMEIDA, 2017, p.13).

Apesar de séculos de inexisténcia de direitos, de dizimacobes, tentativas de
controle e dominacgéo por parte da Coroa Portuguesa, do Governo brasileiro e até
mesmo da Funai, a luta pelo reconhecimento das diferentes comunidades indigenas
persistiu ao longo do tempo. A resisténcia, o inconformismo, a consciéncia de uma

consciéncia condicionada (FREIRE, 2007) fizeram com que essa parcela da
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populacdo se apoderasse do seu lugar de fala na sociedade, questionando a ordem
estabelecida e obrigando o estado a ouvir-lhes, o que foi muito importante para que
pudessem ter espago como cidaddos na legislacdo mais importante do pais, a
Constituicao Federal de 1988.

Os povos originarios obtiveram sucesso em momentos marcantes, como é o
caso do direito a terra, corroborado pelas Constituicdes de 1934, 1946, e em parte
pelo Estatuto do indio de 1973, todavia as maiores conquistas até os dias atuais
vieram por meio da Constituicado de 1988, que se tornou um marco legislativo para os
indigenas. Como parte do processo democratico da década de 1980, houve abertura
para que, de fato, a redefinicdo das relagcdes entre o Estado brasileiro e as sociedades
indigenas se tornasse tangivel, garantindo o fim da tutela da Funai, o reconhecimento
como cidadaos brasileiros, bem como um arcaboucgo juridico e educacional que
futuramente se tornou importante para assegurar o direito a uma educacgéao escolar
diferenciada, especifica, intercultural e bilingue.

Conseguinte a Constituicado de 1988, as Diretrizes para a Politica Nacional de
Educacao Escolar Indigena (BRASIL, 1994) foram importantes pois enfatizavam uma
educacao diferenciada, intercultural e bilingue e foi norteada pelo entendimento de
gue a escola deveria ter como objetivo “a conquista da autonomia socioecondmica e
cultural de cada povo indigena” e ndo a reproducdo das formas de dominagao
econdmica e cultural (BRASIL, 1994, p. 12).

O Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas — RCNEI
(BRASIL, 1998) também foi imprescindivel como norteador para a construgcédo de
curriculos diferenciados, e foi elaborado coletivamente por docentes indigenas e
representantes do Ministério da Educacédo (MEC). Outras politicas como a Lei de
Diretrizes e Bases (LDB) n° 9394 de 1996, e as leis n° 10.639/2003 e 11.645/2008,
Parecer CNE/CEB N°. 14/1999, a Resolugdo N°. 03/1999, o Parecer CNE/CP n°
3/2004, Resolugdo CNE/CP n° 1/2004, o Decreto Federal N° 6.861/2009 e as
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagédo Escolar Indigena na Educagéao
Basica também trouxeram propositoras mudangas de paradigmas no campo
educacional.

Destaco a LDB, que assegurou a liberdade para cada escola indigena definir,
de acordo com suas particularidades, seu projeto politico-pedagédgico, considerando
a importancia das caracteristicas regionais e locais de cada grupo, da cultura, da

economia e do publico escolar, assim como a flexibilidade quanto a organizagao
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escolar e o bilinguismo como forma de garantir a lingua portuguesa e a lingua de cada
comunidade para a reafirmacédo de suas identidades étnicas, valorizacdo de suas
linguas e ciéncias, recuperacao de suas memodrias histéricas, cabendo a Unido apoiar
técnica e financeiramente os sistemas de ensino quanto ao provimento da educagao
intercultural as sociedades indigenas. (LDB, 1996, art.78 e 79).

Fruto de um percurso histérico de luta dos movimentos indigenas brasileiros,
as legislagdes estabelecidas pds-Constituinte sdo em sua maioria instrumentos para
a superacao da desigualdade e do racismo em busca dos direitos de diversas etnias
que viveram a diaspora decorrente do processo de escravidao, do qual também
fizeram parte.

A garantia de direitos passou a incumbir aos estados e municipios a
responsabilidade sobre uma educagao diferenciada para os povos indigenas. A
obrigatoriedade do ensino da historia e cultura indigenas também foi uma conquista
importante para a legitimagdo do papel de diversos povos indigenas quanto a
construcdo social, politica e econbmica do Brasil, saindo do isolamento dos
conhecimentos organizados curricularmente nas escolas regulares de ensino e
obtendo papel importante.

Todavia, é preciso mais do que a legislagao aprovada, é necessario que haja
interesse em garantir os direitos as sociedades indigenas em suas especificidades.
No caso da educacédo, ao impor os mesmos vinculos e obrigatoriedades que qualquer
outra escola de ensino formal, essa educacgao diferenciada que é um direito garantido

na lei deixa de se tornar real. De acordo com Troquez e Nacimento,

A partir de dispositivos legais e/ou normativos especificos, o Estado
brasileiro instaurou o direito a especificidade e a diferenciagdo, mas por
outro lado, a Educacédo Escolar Indigena vé-se vinculada ao sistema
nacional de ensino, enquanto modalidade da educagéo basica nacional,
sujeita a uma base nacional comum, as avaliagbes de larga escala, ao uso
de livros e materiais didaticos distribuidos nacionalmente pelo Plano
Nacional do Livro Didatico, ou seja, vé-se atrelada a um curriculo nacional.
(TROQUEZ; NASCIMENTO, 2020, pags. 5 € 6).

Quando compreendemos que a prioridade estabelecida € um sistema nacional
que impde suas expectativas de forma igual tanto para escolas de ensino formal
quanto para escolas quilombolas e indigenas, passamos a enxergar que, no final das
contas, garantir escolas diferenciadas € uma expectativa que pertence somente aos

indigenas, ndo a sociedade como um todo.
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Apesar de existirem resultados importantes ligados as politicas instauradas, a
implementacdo de um curriculo de moldes nacionais precisa respeitar as
caracteristicas presentes nas escolas indigenas. E fato que os direitos ndo sdo
assegurados dentro das relagdes de poder existentes, talvez por ndo haver interesse
em garanti-los ou justamente por haver interesse em nao os garantir. Por outro lado,
as leis, decretos, resolugdes e portarias que buscam assegurar os direitos a uma
educacao diferenciada as escolas indigenas sdo marcadas por uma baixa
institucionalizac&do nos sistemas de ensino, nas propostas curriculares, na pratica de
gestores e coordenadores, sendo caracterizadas por agdes pontuais nas unidades
escolares, fruto do trabalho de educadores com iniciativas proprias.

Criar leis, normativas e decretos nao é suficiente para reduzir desigualdades
histéricas. Para apresentarem sucesso, as politicas precisam vir acompanhadas de
estudos preliminares, diagnosticos, metas, estratégias que possam ser mensuradas,
mecanismos que garantam que tais politicas sejam implementadas, baseadas em
quesitos como eficiéncia, eficacia e efetividade no que diz respeito a implementagao
e a reformulagao de tais politicas, trazendo para a agenda do estado brasileiro planos
a curto, médio e longo prazo (ARRETCHE, 2013).

Fato é que ainda ha muito a ser feito. Foram necessarios mais de 400 anos
para que os indigenas fossem reconhecidos como cidadaos brasileiros, e demorara
mais tempo ainda para que sua cultura, saberes e historias sejam assegurados nos
curriculos das escolas indigenas e das escolas regulares, colocando-os como
protagonistas da histéria da sociedade brasileira. Durante o encontro anual da
COPIAR, a Comissao de Professores Indigenas do Amazonas, Roraima e Acre no
ano de 1996, que desde 1988 reunia delegagdes de professores de varias regidoes a
fim de discutir e refletir a respeito da educacado que se vinha praticando nas escolas
instaladas em suas aldeias, o professor Sebastido Duarte Tukano traz reflexdes

profundas sobre a educacgéao e a escola para as etnias indigenas.

Nossas escolas ainda ndo séo indigenas. Sao reconhecidas pelo municipio,
pelo estado, mas falta discutir calendario, curriculo, regimento, materiais
bilingles. Elas sédo reconhecidas, mas ndo como indigenas. Nossos alunos
ndo sabem muito sobre nossa cultura, e se ndo tem conhecimento, nio
valorizam. Nossos alunos estado perdidos. Se ele se forma até o primeiro
grau completo, para que serve esse diploma? Para ir para outro nivel, o
superior. Mas isso ndo serve para a nossa realidade. Se ele volta para casa,
tem que pedir comida para seu pai. Esse diploma ndo vale nada na sua
vida, na realidade da sua comunidade. Toda escola € politica. A escola
brasileira esta dentro da economia, da politica, da cultura brasileira. A
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escola indigena que queremos tem que ser da mesma forma, tem que estar
dentro da nossa cultura. A escola que temos hoje ndo da para o nosso
futuro, porque ela nao tem projeto de futuro. A escola tem que estar voltada
para nossa cultura, para nossa comunidade. Queremos formar pessoas que
continuem sendo indios. E devemos lutar para que a escola indigena seja
reconhecida como indigena pelo governo. (TUKANO apud GRUPIONI,
2008, p.31).

Diante da fala de Tukano, cabe a reflexdo: nestes ultimos vinte e cinco anos
pos-Constituinte, as comunidades indigenas tém tido autonomia para vivenciar outros
sentidos diferentes dos que foram impostos anteriormente em relacédo a instituicao
escola, desconstruindo conceitos e parametros carregados de homogeneidade? No
que tange a educagado nas aldeias, as vitorias sao frutos de uma luta de toda a
sociedade ou somente dos indigenas? E a escola, que inicialmente fora configurada
como um espago de assimilagéo, tem encontrado novos sentidos dentro dessas
sociedades?

A escola vem sendo aos poucos imbuida de uma nova funcio social pelos
indigenas em um esforgo coletivo de diversas etnias e representatividades, entretanto
outros ambitos da sociedade n&o se imbuiram de responsabilidade quanto ao
processo de mudancas, que é politico e social.

A educacao escolar indigena no Brasil vem sendo organizada gradativamente
desde a Constituicdo de 1988, e embora o modelo escolar mais comum nas aldeias
ainda seja o modelo ocidental, ja existem estudos na literatura sobre comunidades
que tem obtido sucesso em garantir escolas especificas e diferenciadas dentro de
suas cosmologias.

E o caso da aldeia Kaingang Topé Pan, localizada no Morro do Osso, na cidade
de Porto Alegre, Rio Grande do Sul. A escola nao é autorizada pelo Conselho Estadual
de Educacado, pelo fato de nao possuir estrutura fisica adequada. Nao tem um
professor por série, nao tem grandes investimentos financeiros ou visibilidade social
fora das delimitagbes da aldeia. Porém, apesar da simplicidade, Bergamashi e
Medeiros (2010) em sua pesquisa denominada “Histéria, memoria e tradicdo na
educacdo escolar indigena: o caso de uma escola Kaingang”, apresentam uma
educacao escolar baseada nas especificidades da comunidade.

Segundo as autoras, nas aulas da escola Kaingang o objetivo principal é
ensinar a falar e a escrever no idioma nativo. A comunidade nao tem registros de sua
historia, porém a participacdo dos mais velhos € muito importante, garantindo que a

memdéria oral permanega viva, e 0s vinculos entre os Kaingang e o territério ndo se
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percam. Os professores analisam com olhos apurados e reflexivos os livros
paradidaticos enviados pelo Estado e evitam que inverdades permeiem os saberes e
conhecimentos propostos aos alunos, um processo arduo, mas extremamente
importante no fazer pedagogico sob uma perspectiva decolonial. As autoras trazem

também pesquisas que os alunos fazem sobre a aldeia e o territério:

Quantos m2 mede a sua casa?; 2) Quantas pessoas tem na sua familia?;
3) Quantas familias tem na sua casa?; 4) Quantos hectares tem a sua
aldeia?; 5) Quantas familias vivem na aldeia?; 6) Qual € o seu nome de
acordo com a sua cultura?; 7) Quantos alunos tem na sua escola
atualmente? (BERGAMASCHI; MEDEIROS, 2010, p.71)

Ainda,

Em uma aula de ciéncias, também observamos a presenca de elementos
da histéria Kaingang sendo ensinados: foi trabalhada a arvore araucaria e
suas partes — tronco, folha, pinha, pinhao — na lingua Kaingang e depois os
alunos tiveram que desenhar um pinheiro em seus cadernos e localizar seus
elementos. Sao situagdes que nos permitem pensar que o ensino ou a
transmissao da histéria ndo se constitui numa disciplina especifica, apesar
de tomar parte do curriculo nas escolas indigenas. (BERGAMASCHI;
MEDEIRQGS, 2010, p.71)

Essa escola, assim como muitas outras, apesar da falta de respaldo do estado
em assegurar condi¢des para que os alunos tenham as mesmas oportunidades de
aprendizagem que escolas regulares nao indigenas garantindo suas especificidades,
tem se mantido como um espaco de resisténcia da comunidade, no qual ndo sé os
professores como os demais moradores da aldeia se sentem responsaveis pela
educacao escolar ofertada, validando o que antecipam as Diretrizes curriculares
Nacionais da Educacao Escolar Indigena (1999, p.3) quando é ratificado que “O
resultado sao valores, concepgoes, praticas e conhecimentos cientificos e filosoficos
proprios, elaborados em condigbes Unicas e transmitidos e enriquecidos a cada
geragao”.

A literatura sobre a educagao escolar indigena demonstra que existem muitos
casos semelhantes ao da escola Kaingang Topé Péan, na qual a educagéao escolar se
torna um espaco de possibilidades emancipatérias para a comunidade, entretanto
também existem casos de escolas vivenciando problemas que emergem de um
percurso histérico no qual diferentes questdes os atravessam, resultando em uma

educagcao escolar ocidentalizada. Escolas que ainda buscam encontrar uma
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perspectiva prépria de educacao escolar, que va ao encontro das necessidades da

comunidade.

2.2. Indigenas em contextos urbanos brasileiros

A questdo dos indigenas em contextos urbanos também € uma questao latente,
reflexo do percurso histérico brasileiro. Ao longo dos séculos passados, muitos
indigenas sairam de suas comunidades e de forma voluntaria ou forgada, migraram
para espacos urbanos, compelidos pela expulsao de seus territérios, por conflitos,
inseguranca financeira, auséncia ou precariedade de servigos basicos como saude e
educacao, e devido a vulnerabilidade nos seus aspectos mais basicos, ou até mesmo
pelo deslumbre de ter uma vida melhor na area urbana, abandonaram seus territorios.

A auséncia de amparo legal para os indigenas em contexto urbano demonstra
que essa migracao foi ignorada em todos os seus aspectos. Mais recentemente, o
entendimento de que aquele autodeclarado indigena ao decidir viver em area urbana
perde o direito de ser indio foi corroborado pela resolugao da Funai n°4/2021, a qual
fixou critérios complementares para a autodeclaragao, conforme noticia publicada na
pagina governamental da Fundacédo Nacional dos Povos Indigenas, de 25 de janeiro
de 2021:

De acordo com a resolugdo aprovada, os critérios definidos para
heteroidentificagédo sao:

a) Vinculo historico e tradicional de ocupagéo ou habitagdo entre a etnia e
algum ponto do territorio soberano brasileiro;

b) Consciéncia intima declarada sobre ser indio (autodeclaracao);

c) Origem e ascendéncia pré-colombiana (existente o item a, havera esse
requisito aqui assinalado, uma vez que o Brasil se insere na propria
territorialidade pré-colombiana);

d) Identificagdo do individuo por grupo étnico existente, conforme definigao
lastreada em critérios técnicos/cientificos, e cujas caracteristicas culturais
sejam distintas daquelas presentes na sociedade nédo india.

Vé-se que de forma contraria ao posicionamento de diversas etnias brasileiras,
a Funai insiste em lutar por seu poder tutelar para com os povos originarios, definindo
por meio de uma visdo neocolonial aqueles que vivem fora das aldeias como nao
indigenas. Ora, assim como um brasileiro que mora em outro pais ndo deixa de ser
brasileiro, aquele autodeclarado indigena n&o deixa de ser indigena porque vive no

contexto urbano. Conseguinte, no dia 16 de margco de 2021 o Ministro Roberto
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Barroso, do Supremo Tribunal Federal, suspendeu a resolu¢ao da Funai, a qual mais
tarde foi revogada.

Fato é que os indigenas em contexto urbano se tornam minorias que n&o
contam com a intervencdo e subsidios do estado, e acabam tendo que viver em
condi¢cbes sub-humanas, em comunidades de extrema pobreza, permanecendo as

margens da sociedade. Nesse contexto, Moreno traz a seguinte reflexao:

Desse lugar, desses grandes centros, vem-nos a mensagem que se
supde salvadora: ndo se trata de mudar o sistema, mas de capacitar a
populagao para que se integre, se inclua nele. Deixam de lado, como se de
algo descartavel se tratasse, o fato de que seus proprios excluidos estéo
capacitados e, no entanto, ndo superam a exclusao? (...) sdo as pessoas que
ndo o aceitam ou ficam para tras por multiplas deficiéncias que a elas
compete superar: preconceitos culturais, defeitos de carater, dependéncia da
tradigdo, insuficiente capacitacdo. Nao seriam elas vitimas do sistema que
por sua prépria estrutura as exclui? Nao se esta com isso culpando a vitima?
N&o seria que a culpabilizagdo cumpre duas fungbes essenciais para uma
eficaz governabilidade: sacralizar o sistema e submeter as vitimas, ja que
quem se sente culpado néo se rebela? (...) (MORENO, p.90, 2005)

A sociedade mantém seus excluidos em condi¢cdes de excluidos, vivendo em
condicbes minimamente suficientes para que compreendam que precisam se ajustar
ao que a sociedade exige, pois somente dessa forma terdo melhores condigcbes de
vida. O processo migratoério indigena ainda ocorre em diversas cidades do Brasil,
ocasionando o crescimento populacional em espagos urbanos (NASCIMENTO;
VIEIRA, 2015). Todavia, apesar desse movimento em direcao as cidades, os
indigenas migrantes ainda utilizam servigos publicos inaptos para atendé-los. No
campo educacional, delimitagdo dessa pesquisa, pais e maes indigenas matriculam
seus filhos em escolas regulares despreparadas, as quais ndao tem docentes e
gestores qualificados para assegurar uma educagéo intercultural, tornando os alunos
protagonistas de um longo e conflituoso processo sob os aspectos de identidade e
alteridade, perpetuado durante todo o ensino basico.

O Censo demografico realizado pelo Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE) constatou que o numero de pessoas autodeclaradas indigenas no
Estado de Séo Paulo saltou de 41.794 pessoas em 2010, considerando as que vivem
em terras Indigenas e em areas urbanas, para 55.295 em 2022. Este salto tem como
uma das explicagdes os critérios utilizados no Censo de 2022, nos quais foram
incluidos o quesito cor ou raga, bem como a pergunta: vocé se considera indigena?

As perguntas foram aplicadas dentro e fora dos territorios indigenas, passando a
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incluir os que moram em areas rurais, urbanas, favelas, aldeias, loteamentos, entre
outros espacgos.

Todo esse contexto traz para reflexdo o fato de que cada povo indigena sofreu
e ainda sofre com a invisibilidade, encontrando na luta pela existéncia da coletividade
e da individualidade grandes desafios. Na seara educacional indigena, sdo muitos
professores e alunos que em algum momento de suas vidas viveram ou ainda vivem
em uma situagédo de desvantagem social e que buscam as mudangas, buscam seu
lugar dentro de um ambito ndo apenas fisico, mas principalmente subjetivo, entre
tensdes e relacbes de poder, e que encontram no espago escolar um campo de
possibilidades, campo que reflete indissociadamente as mudangas pelas quais

passamos como sociedade.

2.3. A colonialidade do poder: manifestadamente presente

Como vimos no capitulo anterior, o periodo colonial marcou profundamente os
povos indigenas brasileiros, e mesmo com o fim do colonialismo como politica de
controle, dominagao e ocupagao dos portugueses sobre 0s povos originarios e seus
territérios no século XIX, a relagcao colonial estabelecida desde 1500 permaneceu na
espinha dorsal da hierarquia social brasileira como um discurso que classifica o outro
partindo de critérios como raga, sexo e trabalho, criando uma relacao intrinseca entre
a colonialidade e a estrutura de poder.

Tal relagdo passou a ser chamada por Mignolo (2005) de colonialidade do
poder, e trouxe consequéncias como exploracdo, dominagido e genocidio aos povos
nao europeus, em especial indigenas e africanos. Essa logica surgiu a partir da ideia
de raca legitimada pela ciéncia como “(...) uma constru¢dao mental que expressa a
experiéncia basica da dominacao colonial e que desde entdo permeia as dimensdes
mais importantes do poder mundial.” (QUIJANO, 2005 p. 107), critério amplamente
utilizado na distribuicdo da populacdo dentro da estrutura de poder social e de
trabalho, classificando europeus como superiores e nao europeus como inferiores,
conquistadores e conquistados, brancos e indios.

Assim, tais categorias dicotdmicas manifestam a visivel separagdo entre o
mundo-Estado e o mundo-aldeia e declaram os residuos da colonizagédo (REGO;
OLIVEIRA; TOLOMEI, 2022) ao mesmo tempo em que ratificam a raga e o racismo

como principios organizadores da acumulagao de capital em escala mundial e das
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relacbes de poder do sistema-mundo, gerando dentro desse sistema a diferenca

colonial. Para Mignolo:

A diferenca colonial é facil de entender e fundamental para entender o basico
do projeto modernidade/colonialidade. Na /' [barra] que une e separa
modernidade e colonialidade, cria-se e estabelece-se a diferenga colonial.
N&o a diferenga cultural, mas a transformacdo da diferenga cultural em
valores e hierarquias: raciais e patriarcais, por um lado, e geopoliticas, pelo
outro. [...] Como transforma diferencas em valores [...]. (MIGNOLO, 2013, p.
24).

A colonialidade do poder € uma ideia que encontra vinculo embrionario com a
América, espago/tempo no qual novas identidades sociais foram estabelecidas:
indios, negros e mesticos, todos classificados como detentores de capacidades
cognitivas e epistémicas inferiores aos europeus. Mesmo com o fim do periodo
colonial, a colonialidade ainda é presente na modernidade através da (...)
naturalizacdo das relagbes sociais, a no¢ao de acordo com a qual as caracteristicas
da sociedade chamada moderna sdo a expressao das tendéncias espontaneas e
naturais do desenvolvimento histérico da sociedade.” (LANDER, p.8, 2005).

Nessa modernidade construida sob condi¢gdes contraditérias, as relagdes
sociais ou de trabalho, com homens brancos no topo da hierarquia social, recebendo
melhores salarios, tomando decisdes, controlando o governo, criando leis, clama pelo
guestionamento pela inconformidade quanto a naturalizagdo e a legitimagao dessa
ordem social, estando a produgdo dos saberes modernos constituida como parte
desse contexto (LANDER, 2005).

Segundo Walsh (2012), esse sistema de relagdes sociais capitalizadas esta na
base dos problemas de identidade da sociedade brasileira, que sao perpetuados
através do metarrelato eurocéntrico de pensamento e organizagao do tempo e do
espaco, de conhecimentos e autodescricdes da histéria ocorrida impostas como
universais para toda a sociedade (LANDER, 2005; MIGNOLO, 2005), um “(...)
imaginario construido no e pelo discurso colonial(...)” (MIGNOLO, p.33, 2005) de
modo que os conhecimentos produzidos por ndo brancos sdo colocados em uma
posicao pré-moderna, arcaica, o que enfatiza sua inferioridade e nega as diferentes
sociedades, como as indigenas, a sua propria contemporaneidade (LANDER, 2005).

Esse outro é
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“(...) discursivamente inventado(a) e continuamente reinventado pela
colonial/modernidade, € vitima de sufocamento em suas diferengas (...) em
uma zona de inconformidade que revela tensoées, choquehs, afastamentos,
revelando uma dialética cuja sintese & o sobreviver.” (REGO; OLIVEIRA;
TOLOMEI, 2022).

Nesse contexto, as instituicdes sociais, como as escolas indigenas, se tornam

o instrumento de legitimacdo do metarrelato colonial/moderno, relacionando

diretamente o poder com o saber produzido. Foucault (1996, p. 44) afirma que “(...)

todo sistema de educacdo é uma maneira politica de manter ou de modificar a

apropriacédo dos discursos, com os saberes e os poderes que eles trazem consigo.”,

de maneira que a escola se perpetua como um instrumento para que as estruturas
sociais se mantenham intactas em suas caracteristicas coloniais. Para o autor,

Temos antes que admitir que o poder produz saber (e ndo simplesmente

favorecendo-o porqué o serve ou aplicando-o porqué é util); que poder e

saber estdo diretamente implicados; que ndo ha relacdao de poder sem

constituigdo correlata de um campo de saber, nem saber que ndo suponha e
ndo constitua ao mesmo tempo relagdes de poder (Foucault, 1996, p. 30).

Essa ligagao entre poder e saber se amplifica na educacgao escolar indigena
brasileira através do teor monocultural de curriculos que sdo comprometidos
historicamente a serem coloniais, de modo que por meio dessa intrinseca relacao
saber/ poder os curriculos vem guiando as escolas para que tornem parte de si 0s
efeitos do poder, construindo um discurso de integragéo de todos os povos baseado
no apagamento das memdrias, no silenciamento das vozes e na opressao da forga
ndo branca, alimentando o que o socidlogo intelectual e negro W.E.B. Du Bois chama

de dupla consciéncia. Segundo o autor,

E uma sensacéo peculiar, esta dupla consciéncia, esta sensagdo de sempre
olhar para si mesmo através dos olhos do outros, de medir uma alma pela fita
de um mundo que olha com divertido desprezo e piedade. Alguém ja sentiu
sua dualidade -um americano, um negro-; duas almas, dois pensamentos,
dois esforgos irreconcilidveis; dois ideais conflitantes em um corpo negro [...]
(DU BOIS, 1970 p. 8 e 9, tradugédo nossa)’

"It is a peculiar sensation, this double-consciousness, this sense of always looking at oneis self
through the eyes of the others, of measuring oneis soul by the tape of a world that looks on in
amused contempt and pity. One ever feels his two-ness fian American, a Negro-; two souls, two
thoughts, two unreconciled strivings; two warring ideals in one dark body [...] The history of the
American Negro is the history of his strife, fithis longing to attain self-conscious manhood, to merge
his double self into a better and truer self (DU BOIS, 1970 p. 8 e 9).
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Da consciéncia americana negra que fala o autor para a consciéncia dos povos
brasileiros oprimidos, essa dupla consciéncia é presente em todos aqueles que se
veem obrigados a se ajustar a homogeneidade social, a hierarquia racial e ao sistema
de producdo, e aprendem isso desde cedo por meio dos conhecimentos escolares
organizados curricularmente. De que forma, entdo, podemos projetar e concretizar
uma acao de interferéncia na colonialidade do poder presente na sociedade
globalizada, gerando implicagbes sobre ela?

As mudancas de paradigmas alimentadas por diversos autores, como 0s
citados nesta pesquisa, sao referenciais para essa mudanca, e trazem possibilidades
antes desconhecidas, como a morte dos metarrelatos que legitimam o sistema-
mundo, transformando as rela¢gdes de poder presentes nesse sistema (CASTRO-
GOMEZ, p. 85, 2005) através da descolonizacdo das ciéncias sociais, do

conhecimento estruturado e replicado no contexto educacional (QUIJANO, 2005).

2.4. Curriculo decolonial, possibilidades e desafios

Uma vez que o territério escolar € um espaco simbolicamente importante para
a sociedade como local de construgao e perpetuacao de saberes, essa ressignificagao
do conhecimento passa pela reinterpretacdo dos conteudos escolares. Todavia,
Sacristan (1998) alerta para o fato de que novos sentidos e significados podem nao
ser suficientes, pois ndo se encaixam na estrutura disciplinar tradicional presente no
curriculo e nas especialidades dos docentes, o que nos leva a ampliar nosso desafio
quanto a decolonialidade ndo s6 dos conteudos curriculares, como também na
organizagao disciplinar, nas praticas, nos tempos e espagos presentes no contexto
escolar, de modo que as agoes instituidas a longo prazo resultem em mudangas para
os alunos, em um processo de desconstrucao e reconstrucdo de saberes.

No estado de Sao Paulo, territério no qual delimita-se essa pesquisa, tanto o
Estado, responsavel pela oferta do ensino médio e pelas escolas nas aldeias
indigenas, os municipios e as escolas particulares e seus mantenedores, tem um
historico de utilizacdo de materiais, propostas e curriculos homogeneizantes que
fomentam o apagamento das identidades indigenas do contexto social, histérico e
educacional brasileiro, o que perpetua a dizimacgao de referéncias ao mesmo tempo
em que reforgca padroes de cultura, estética, e outras manifestagbes ocidentais,

colocando as pessoas brancas em posicao de evoluidas, civilizadas, herdis da histéria
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nacional, e pessoas ndo brancas como os indigenas, no lugar de incivilizados,
atrasados, destituidos de historia, oscilando entre figurantes e antagonistas da patria.

Assim, a escola promove 0 mito da massa, que instaura a modernidade
homogénea (CAPELO, 2003), ao mesmo tempo em que dispde sobre os ombros das

comunidades nao-brancas o desafio de persistir e resistir ao que Ihes é imposto.

Do ponto de vista historico, a escola publica se pés como uma dessas
mediagbes capazes de contribuir no processo constitutivo de subjetividades
nacionais, apagando ou ocultando diferencas e desigualdades sociais por
meio de controle e regulagdo dos saberes, fazeres, comportamentos,
concepgdes e especificidades culturais dos diferentes segmentos sociais.
(CAPELO, 2003, p.109)

Dessa forma, ao preservar certa ordem de saberes e de valores  que é
consagrada no meio escolar através da auséncia de reflexdo quanto a genealogia,
tramas da linguagem e representagdes complexas (McLAREN, 1997), relagdes de
poder e de hierarquia, perpetua-se a posicdo no qual diferentes grupos sao
posicionados na sociedade.

Apesar de vivermos um percurso de quebras de parametros sociais, ainda é
latente que o determinismo dos paradigmas (MORIN, 2000) individuais e coletivos tem
comandado nossos discursos, instaurando em nossas ideologias, teorias e doutrinas,
dificuldades profundas em internalizar outros olhares sobre a sociedade que nao
sejam homogéneos, em compreender o0 jogo da verdade e do erro do qual todos
fazemos parte, o que podemos chamar de cegueira paradigmatica (MORIN, 2000).

Dessa forma, formam-se alunos que sao pensados, falados e produzidos pelas

estruturas externas a eles (SILVA, 1999). Segundo Skliar,

Sao autorizados, respeitados, aceitos e tolerados apenas uns poucos
fragmentos da alma... o outro desse projeto educativo € pega no jogo do
mesmo. (...) E a pedagogia das supostas diferengas, em meio a nossa
indiferenca, a producdo de uma diversidade que nota apenas a si mesma,
entende apenas a si, sente apenas a partir de si mesma (SKLIAR, 2003, p.
198).

Ignora-se a diferenga, alimentando um ideal de igualdade e de universalismo
global (WALSH, 2012) no qual a inexisténcia ou a negacao da diversidade racial se
torna o caminho para a racionalizagdo da sociedade. Ao abordar a questdo da

igualdade como modelo uniformizador, Emilia Ferreiro (2007) ja reconhecia na
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educacao do século XX certa dificuldade da escola publica em romper com o

colonialismo e respeitar e reconhecer as diferencas:

A escola publica, gratuita e obrigatoria do século XX é herdeira da do século
anterior, encarregada de missodes histéricas de grande importancia: criar um
unico povo, uma unica nag¢ao, anulando as diferengas entre os cidadaos,
considerados como iguais diante da lei. A tendéncia principal foi equiparar
igualdade a homogeneidade. Se os cidaddos eram iguais diante da lei, a
escola devia contribuir para gerar estes cidaddos, homogeneizando as
criangas, independentemente de suas diferentes origens. Encarregada de
homogeneizar, de igualar, esta escola mal podia apreciar as diferencgas.
(FERREIRO apud LERNER, 2007, p. 7)

A colonialidade do poder e sua relagdo com o conhecimento produzido no
contexto escolar e académico se perpetua por meio dos discursos sociais, € impede
que uma pluralidade de vozes e historias sejam incorporadas a nossa o6rbita através
de curriculos que perpetuam a universalidade hegeménica, a discriminacdo, a
segregacao e o racismo (FOCAULT, 1996) impostos sobre os corpos e sobre os ideais
de alunos e alunas. Diante disso, atentemo-nos para o exercicio de desnaturalizar o
curriculo partindo de um deslocamento epistémico rumo a decolonialidade e a praticas
interculturais (WALSH, 2009).

Segundo Rosendo e Medeiros (2021, p.5), esse deslocamento se concretiza
por meio da ressignificagao epistemoldgica “(...) em uma perspectiva decolonial, que
busca romper com as narrativas moderno-ocidentais impostas pela colonizagao (...)".

Segundo os autores:

O conceito de decolonialidade surge como uma proposta para
enfrentar a colonialidade e o pensamento moderno, principalmente por meio
dos trabalhos do grupo Modernidade, Colonialidade e Decolonialidade,
composto por estudiosos como Anibal Quijano (2003), Catherine Walsh
(2009a), Edgard Lander (2005), Enrique Dussel (2000) e Walter Mignolo
(2007). A decolonialidade é considerada um caminho para resistir e
desconstruir padrdes, conceitos e perspectivas impostos aos povos
subalternizados ao longo dos anos, sendo também uma critica direta a
modernidade e ao capitalismo. O pensamento decolonial se coloca como
alternativa para dar voz e visibilidade aos povos subalternizados e oprimidos
que durante muito tempo foram silenciados. E considerado um projeto
de libertagdo social, politico-cultural e econ6mica que visa garantir o
respeito e a autonomia a grupos e movimentos sociais. (ROSENDO;
MEDEIRQOS, 2021 p.5)

Esse projeto de libertagdo social, como a autora denomina, encontra na
instituicdo social escola grandes desafios na busca pela desconstrugcao de padroes,

conceitos e perspectivas. Nesse contexto, a desconstrucdo do conhecimento
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escolar que encobre o outro (DUSSEL, 2005) passa pela ressignificacdo do curriculo,
o qual precisa ser construido a partir da valorizagéo do que é plural, como os saberes
que foram suprimidos a um lugar de subalternidade.

Rosendo e Medeiros (2021, p.7) ratificam a importancia de “(...) destacar a
producao de outros povos na constituicdo da modernidade(...)” integrando saberes
tradicionais, o que possibilita aos alunos conhecerem o mundo e suas subjetividades
sobre novas epistemes, agregando novas leituras do tempo e do espago, novas
teorias e métodos, isso porque “(...) nenhum povo, mesmo no periodo pdés-colonial,
consegue se livrar de seu colonizador, enquanto ndo se liberta também de seus
referenciais tedricos, de suas premissas, de seus fundamentos e de seus
paradigmas, enfim, de sua “Raz&o”.” (ROMAQ; GADOTTI, 2012, p. 15).

O curriculo decolonial pode trazer da subalternidade os saberes indigenas
milhares que nao sédo fragmentados, mas sim contextualizados, como a literatura
classica e contemporanea de linguas indigenas originalmente agrafas, as ciéncias
acerca de plantas medicinais, agricultura, classificagdo e uso do solo, sistema de
reciclagem de nutrientes, métodos de reflorestamento, pesticidas e fertilizantes
naturais, comportamento animal, melhoramento genético de plantas, manejo da pesca
e da vida selvagem, astronomia, reflexdes filoséficas acerca do homem e da vida,
indagacdes sobre a consciéncia de si e a posi¢ao do outro dentro da estrutura social.

Possibilita apreciar a arte refinada, a poesia, a musica, a ligagdo com o
espiritual, além de apresentar a historia da sociedade brasileira sob a perspectiva de
etnias que foram praticamente dizimadas. Dentro de sua ressignificagdo o curriculo
decolonial pode trazer novos tempos que nao sejam ligados ao preparo para o
trabalho, além da reinterpretacao dos espagos sociais € dos corpos que 0s ocupam.

De modo mais amplo, leva a sociedade a conhecer uma concepcado de
conhecimento que Kusch (2000) denomina como “pensamento seminal”, que abrange
uma atitude contemplativa perante o mundo, no qual as decisdes inteligentes sao as
decisbes relacionadas ao coragao, tendo este érgao um nivel de faculdade psiquica.

Reconhecer esses saberes € interculturalizar e decolonializar a racionalidade,
abrindo-a para conhecimentos, concepgdes e vivéncias que fundamentalmente se
originam dos povos ancestrais (WALSH, 2012). Walsh (2012) nos alerta para o fato
de estarmos vivendo uma colonialidade cosmogoénica, por meio da qual descarta-se

“(...) arelagao milenar entre os mundos biofisico, humano e espiritual- incluindo o dos
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ancestrais, espiritos, deuses e orixas- que sustenta os sistemas integrais de vida,
conhecimento e a prépria humanidade.” (p. 70, tradugéo nossa).

Esse abandono dessas relagdes milenares em busca da racionalidade nos leva
a refletir sobre os parametros sociais que nos limitam como sociedade e a
necessidade de reconstituirmos nossas ligacbes com os saberes tradicionais.

Segundo Edgar Morin,

Todas as culturas tém virtudes, experiéncias, sabedorias, ao mesmo tempo
que caréncias e ignorancias. E no encontro com seu passado que um grupo
humano encontra energia para enfrentar seu presente e preparar seu futuro.
A busca do futuro melhor deve ser complementar, ndo mais antagénica, ao
reencontro com o passado. Todo ser humano, toda coletividade deve irrigar
sua vida pela circulagdo incessante entre o passado, no qual reafirma a
identidade ao restabelecer o elo com os ascendentes, o presente, quando
afirma suas necessidades, e o futuro, no qual projeta aspiragdes e esforgos.
(MORIN, 2000, p.77)

Vivemos as fronteiras do presente, de modo que nao existe uma
sequencialidade daquilo que é moderno e estrutural, mas sim a consciéncia de que
os ‘limites’ epistemoldgicos de ideais etnocéntricos, coloniais, sdo ‘fronteiras’ que
podem expressar outras vozes e histérias, por vezes divergentes (BHABHA, 2003).

Dessa forma, no contexto educacional, esse curriculo que desconstréi a
homogeneidade é pds-estrutural, complexo, desmistificador, decolonial, intercultural.
E possivel, e incumbe de responsabilidade aqueles que vivem essa era planetaria
quanto a ouvir o que é desarmdnico e dissidente no mundo presente.

Caminhamos entdo para a compreensao de que o curriculo tem o poder de
estabelecer saberes, ordenar e significar o mundo, interligando em si conhecimentos,
modos de ser e viver, historia, territério, mente, espiritualidade e existéncia,
transgredindo com a matriz colonial do saber, ao (...) fazer com que essas ldgicas,
racionalidades e modos de vida contribuam de modo essencial e substancial para uma
nova construcao e articulagao - para uma transformacao de orientagcao decolonial.”
(WALSH, 2012, p.69, tradugdo nossa) 2, incentivando uma nova logica epistemoldgica
“(...) no qual o conhecimento é obtido a partir do mundo (...)" (WALSH, 2012, p.70,

traducéo nossa) 2.

2.5. Desafios atuais: o papel da interculturalidade no contexto escolar

indigena.
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Ao compreendermos que aquilo que o aluno aprende precisa refletir e ser
refletido pelo mundo objetivo e subjetivo no qual esta inserido, é devido considerar
que os processos e discursos do saber tanto na escola ndo indigena quanto nas
aldeias tem como centralidade a cultura. Segundo Silva (2000), “(...) a cultura é
teorizada como um campo de luta entre diferentes grupos sociais em torno da
significagao.”.

E dindmica, podendo abranger raizes histéricas e as novas configuragdes
(CANDAU, 2008), e constitui todos os aspectos da vida social, todavia “(....) ndo é que
‘tudo é cultura’, mas que toda pratica social depende e tem relagédo com o significado:
consequentemente, que a cultura € uma das condicbes constitutivas de existéncia
dessa pratica, que toda pratica social tem uma dimenséo cultural.” (HALL, 1997, p.13).
Para Freire (1979, p. 21),

Cultura é todo o resultado da atividade humana, do esforgo criador e recriador
do homem, de seu trabalho por transformar e estabelecer relagbes de dialogo
com outros homens. [...] Neste sentido, é licito dizer que 0 homem se cultiva
e cria a cultura no ato de estabelecer relagdes, no ato de responder aos
desafios que Ihe apresenta a natureza, como também, ao mesmo tempo, de
criticar, de incorporar a seu proprio ser e de traduzir por uma agéo criadora a
aquisicado da experiéncia humana feita pelos homens que o rodeiam ou que
o precederam. (FREIRE, 1979, p. 21)

A cultura como fendbmeno complexo ganhou forga, e se tornou objeto de
estudos nos debates contemporéneos através dos estudos culturais, os quais
surgiram como reflexo do periodo historico e das caracteristicas sociais do contexto
da Inglaterra da década de 1960, no qual o impacto cultural dos meios massivos de
comunicagao e a forma como esses meios impunham seus significados sobre os
grupos “subjugados” se tornou questdo importante para esses estudos
(ESCOSTEGUY, 1998).

Nomes como Raymond Williams, E.P Thompson e Stuart Hall, por meio do
aprofundamento nos Estudos culturais trouxeram novas perspectivas sobre a cultura
e seu papel para além do comportamento de um grupo, sendo interpelada e
interpelando diretamente o campo tedrico e politico-econdmico, compondo a
complexa unidade, a sociedade (ALTHUSSER, 1996).

Nesse campo de pesquisa, Stuart Hall, tedrico cultural e socidlogo britanico-
jamaicano que viveu e atuou no Reino Unido a partir de 1951, deu um passo além

quanto aos estudos relacionados a cultura e aprofundou seus questionamentos
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ligando-a a outras questbes da contemporaneidade, entregando a area académica e
social o multiculturalismo critico, um objeto de estudo complexo que abrange questdes
como identidade, cultura e coesdo social e que vai de encontro ao essencialismo.
Esse campo de estudos ganhou forca devido as reconfiguracbes sociais
sofridas por todo o globo, abrangendo funcgdes tedricas, pelo fato de haver uma lacuna
entre o ideal coletivo de igualdade formal e a pratica social de igualdade concreta
(HALL, 2013), e fungbes politicas, porque apesar do esforgo do Estado em tornar
factivel uma realidade onde a igualdade, a tolerancia religiosa, a liberdade de
expressao sao elementos constitutivos da sociedade, paises de estruturas neoliberais
e colonialistas como o Brasil, insistem em impor sobre suas sociedades a
homogeneidade cultural (HALL, 2013). Sobre o multiculturalismo, Hall (1997) traz a

seguinte reflexao:

O “multiculturalismo” ndo € um uUnico pensamento, ndo caracteriza uma
estratégia politica e ndo representa o estado das coisas ja alcangadas e
também ndo é uma forma disfargcada de endossar algum estado ideal ou
utdpico. As ideias sobre o “multiculturalismo” descrevem uma série de
processo e estratégias politicas sempre inacabadas, assim como ha distintas
sociedades “multiculturais” existem também “multiculturalismos” bem
diversos. (HALL APUD LOPES; NUNES, 2019).

O multiculturalismo germinado por Hall encontrou amplitude em diferentes
autores, transgredindo as delimitagcbes epistemoldgicas europeias. No lado ocidental
do mundo, o multiculturalismo “(...) teve inicio em paises nos quais a diversidade
cultural é vista como um problema para a construcdo da unidade nacionalf...)”
(GONCALVES; SILVA, 1998, p. 20), ganhando forga como uma questao educacional
ou curricular de grupos culturais subordinados.

Nos Estados Unidos por exemplo, grupos culturais considerados inferiores
iniciaram uma critica ao curriculo universitario tradicional estadunidense, o qual nao
considerava “(...) uma amostra que fosse mais representativa das contribuicées das
diversas culturas subordinadas.” (SILVA, 1999 p. 88).

Ja na América do Sul, “(...) o lugar onde a aspiragédo a dominagdo mundial, a
emergéncia do mercado mundial e a imposigdo da modernidade e da sua outra face,

qgue é a colonialidade, ganharam forma, pratica e significado.” (WALSH, 2012 p.62,
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tradugdo nossa)?, a multiculturalidade ganhou forga sob uma perspectiva intercultural
por meio de “(...) as lutas dos movimentos sociopolitico-ancestrais e suas
reivindicagdes por reconhecimento, direitos e transformacao social, (...).” (WALSH,

2012, p. 61, tradugdo nossa)3. Segundo a autora,

Foi ha pouco menos de duas décadas que a América do Sul comegou a
reconhecer “oficialmente” a sua diversidade étnico-cultural; uma diversidade
histérica enraizada em politicas de exterminio, escravizagao,
desumanizagéo, inferiorizacdo e também na suposta superagcdo dos
indigenas e negros — esta ultima parte da mesticagem (ou “crioulizacao”) e,
em paises como o Brasil, a Republica Dominicana e o Caribe colombiano e
venezuelano, a erroneamente chamada “democracia racial”.(WALSH, 2012,
p.62, tradugdo nossa)*.

Vera Maria Candau é uma das pesquisadoras que se aprofundou nos estudos
germinados por Hall, tendo realizado amplas pesquisas sobre as relagbes entre
educacao e cultura(s) e educagdo multi/intercultural. A autora brasileira compreende
o multiculturalismo sobre trés principais denominagdes, multiculturalismo
assimilacionista, multiculturalismo diferencialista e a interculturalidade (CANDAU,
2008).

Na perspectiva assimilacionista, parte-se da logica de que as identidades
tendem a ser mobilizadas em direcédo a assimilagdo, como se o apelo a uma esséncia
qgue une a todos nds como seres humanos fosse o suficiente para estabelecer uma
sociedade melhor. O pensamento liberal compreende que uma sociedade urbana
pode oferecer maiores possibilidades em todas as esferas da vida social, 0 que pode
nao ocorrer quando n&o ha o hibridismo (ABU-EL-HAJ, 2019). Fato é que as politicas
e discursos assimilacionistas acabam representando muito mais uma estratégia de
integracdo das minorias nas culturas dominantes do que um compromisso real com
os valores e crencas das diferentes culturas.

Historicamente, medidas assimilacionistas serviram para fomentar a

homogeneidade de muitos grupos considerados inferiores, como é o caso dos povos

2(...) el lugar donde la aspiracién de la dominacién del mundo, la emergencia del mercado mundial y
la imposicion de la modernidad y su otra cara que es la colonialidad tomaron forma, practica y
sentido.

3 las luchas de los movimientos sociales-politicos-ancestrales y sus demandas por reconocimiento,
derechos y transformacion social, (...)

4 Fue a penas hace menos de dos décadas atras que América del Sur empieza reconocer
“oficialmente” su diversidad étnico-cultural; una diversidad historica en-raizada en politicas de
exterminio, esclavizacion, deshumanizacion, inferiorizacion y también en la supuesta superacion de
lo indigena y negro — ésta ultima parte de la mestizacion (o “creolizacion”) y, en paises como Brasil,
Republica Dominicana y el Caribe colombiana y venezolana, la mal llamada “democracia racial”.
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indigenas, o que demonstra a existéncia de um longo percurso intencional quanto a
manutencao da vulnerabilidade social que, atrelada a necessidade de sobrevivéncia,
leva as comunidades a se despirem de sua proépria cultura (McLAREN, 1997),
resultando na integracédo dessas comunidades a sociedade n&o indigena.

Essa perspectiva reafirma as diferengas apenas como “(...) a manifestacao
superficial de caracteristicas humanas mais profundas.” (SILVA, 1999 p. 86). Nesse
contexto assimilacionista que é secular no Brasil, a escola teve e ainda tem importante
papel quanto a sua fungédo em reafirmar a hegemonia excluindo os que sao diferentes
e incapazes de se adaptarem a tudo aquilo que é imposto pela sociedade, fadando-
os ao fracasso e naturalizando a ordem social desejavel como a unica possivel
(LANDER, 2005).

Como vimos no inicio desse capitulo, as escolas dentro das comunidades
indigenas foram utilizadas durante muito tempo como um meio para o projeto de
civilizacado necessario a utopia de uma sociedade brasileira desenhada pela coroa e
pela Igreja, no qual subjugagdo dos corpos e das mentes se tornou importante para
gue a elite colonizadora conseguisse atingir seus objetivos. Ainda hoje esse projeto
de sociedade se faz presente na subjetividade social coletiva, sendo que em escolas
indigenas ainda podemos encontrar medidas assimilacionistas disfarcadas de
praticas de valorizagcao da cultura local e global.

Quanto a perspectiva diferencialista (CANDAU, 2008), também chamada de
monocultural plural (SEN, 2006), destaca-se uma visdo estatica da formagao das
identidades culturais, sendo regida pelo estruturalismo (SILVA, 1999). Por serem
definitivamente estabelecidas, as diferengas precisam ser reafirmadas em sua rigidez
e inflexibilidade, sendo necessario espacos coletivos especificos para expressao
identitaria cultural, gerando verdadeiros isolamentos socioculturais, o que Candau
(2008) chama de apartheids socioculturais.

E o caso de comunidades indigenas que contra sua vontade foram retiradas de
seus territérios de origem por interesses politicos e financeiros e apartadas da
sociedade nacional, “exiladas” em suas novas delimitagdes territoriais, ou
simplesmente despejadas de seu territério. Esse exilio € paulatinamente ratificado em
territorios indigenas quando o governo nao se preocupa em garantir direitos basicos,
como o transporte publico a outros espagos da cidade, acesso a saude, educacéo

diferenciada, seguranca e alimentacao.
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Assim, persistindo em uma viso liberal, em nome de uma mesma humanidade
comum a todos apela-se para o respeito e a tolerancia a diferenga, ignorando o fato
de que esta diferenca é discursiva, econdmica e estruturalmente produzida, gerando
a desigualdade e a discriminacgéo, instituidas na diferenca cultural (SILVA, 1999), de
modo a manter intactas as relagdes de poder que produzem essa diferengca. Em suma,
a diferenca permanece apenas com a diferenca. Entretanto, é preciso compreender
que nao podemos neutralizar os aspectos conflitivos produzidos pela diferenca e pela
igualdade. Segundo Candau, (2008), a igualdade a ser construida € uma igualdade
que considera que as pessoas ndo sao iguais, e que diferengas fazem a identidade.

Diante de perspectivas tao radicais e opostas, no que tange a construgéo de
sociedades democraticas, a terceira via é a perspectiva intercultural (WALSH, 2012);
(CANDAU, 2008); (ORCO; FLEURI, 2010), a qual busca a interrelagao entre distintos
grupos socioculturais sem desconsiderar as idiossincrasias. Candau posiciona-se ao

afirmar que:

No entanto, situo-me na terceira perspectiva, que propde um
multiculturalismo aberto e interativo, que acentua a interculturalidade, por
considera-la a mais adequada para a construgdo de sociedades,
democraticas e inclusivas, que articulem politicas de igualdade com politicas
de identidade. (2008, p.51).

Walsh (2012) e Fleuri (2009) nos fazem um alerta quanto ao perigo de
simplificar o significado conjuntural de multiculturalismo e interculturalidade e seus
campos de debate. A complexidade de perspectivas e propostas que abrangem nao
pode ser reduzida a um modelo transferivel universalmente, e devem considerar um
olhar critico sobre o contexto social, cultural, politico e educacional brasileiro. Logo,
ambos os termos-multicultural e intercultural- sofreram ressignificagdes e tiveram o

aprimoramento quanto a literatura que os abrange. Ainda,

[...] o termo multiculturalidade passou a ser compreendido como indicador da
realidade de coexisténcia de diversos grupos culturais na mesma sociedade,
enquanto o termo interculturalidade servia para indicar o conjunto de
propostas de convivéncia e de relagdo democratica e criativa entre culturas
diferentes. Mais recentemente, interagimos com estudos que buscam
representar polifonicamente a polissemia dos desafios e das propostas
emergentes como as expressdes inter/multicultural (utilizada por Stoer, 2001)
e intertranscultural (utilizada por Padilha; 2004). (FLEURI, 2009, p. 39)
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Nesse sentido, € imprescindivel que evitemos o reducionismo conceitual de um
imenso conjunto de ideias (MORIN,2000). Dessa forma seguiremos analisando a
interculturalidade, de modo a propor uma correlacdo entre sua complexidade e as
especificidades das escolas indigenas, segundo as perspectivas que integram a
interculturalidade propostas por Walsh (2012).

A primeira perspectiva que Catherine Walsh (2012) utiliza como objeto de
estudos em suas pesquisas € a interculturalidade sob a perspectiva relacional, a qual
se refere ao contato e intercambio basico entre culturas, e supde-se que tenha existido
desde o inicio da sociedade brasileira por meio do contato entre povos indigenas,
africanos e europeus, em condigdes tanto de igualdade quanto de desigualdade. Essa
perspectiva ignora, oculta ou minimiza “(...) os contextos de poder e dominagao
continua em que a relagao ocorre.” (WALSH, 2012 p.63, tradugdo nossa)®, como se a
diferenga cultural ndo fosse atravessada por questdes estruturais em todos os
aspectos.

A segunda perspectiva € chamada de interculturalidade funcional, seguindo a
abordagem do filésofo Fidel Tubino (2005, apud WALSH, 2012). Aqui a diversidade e
a diferenca cultural tornam a interculturalidade funcional a estrutura liberal da qual faz
parte, pois as diferengas sdo somente acrescentadas ao sistema, e as assimetrias
sdo apenas preservadas. Nesse enredo, “(...) a nova légica multicultural do
capitalismo global, (...) (WALSH, 2012, p.64, tradugéo nossa)® legitima a diferenca e
ao mesmo tempo a esvazia de sentido, tornando-a funcional para a ordem nacional e
para a difusdo do neoliberalismo e fortalecimento da globalizacdo (WALSH, 2012).

E importante observar que em ambos os contextos pelos quais a sociedade
brasileira passou em algum momento de sua histéria, relacional ou funcional, os
indigenas tem se visto diante da urgéncia em lidar com as tensdes e relagcbes de
poder, através do contante percurso de lutas para assegurarem seu lugar dentro de
um ambito ndo apenas fisico como também subjetivo, sendo a escola importante
nesse processo, pois € um campo que se estabeleceu inicialmente como ferramenta
de controle, mas que tem ganhado novo sentido a partir das maos de professores e
lideres indigenas, refletindo indissociadamente as mudangas pelas quais passamos

como sociedade.

5(...) los contextos de poder y dominacién contintia en que se lleva a cabo la relacién.
6 (...) la nueva légica multicultural del capitalismo global,(...)
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Diante do fato de que a escola permanece sendo um espaco de tensbes dentro
dos territérios indigenas, o lugar de fala que esta sendo ocupado pelos indigenas torna
0 processo de escolarizagao alvo de uma crise de identidade e funcionalidade. Junto
a isso, a crise da modernidade que traz junto consigo a quebra de pardmetros
impostos anteriormente urge pela transformacédo na estrutura, por novos olhares,
novas epistemes. Indo ao encontro dessa mudanga de paradigmas, Walsh (2012)
propde uma terceira perspectiva, a interculturalidade critica. Essa perspectiva se
preocupa com a transformagcdo da estrutura, das relagdes, da episteme,
transbordando para além desses ambitos ao confrontar a ligagdo estabelecida ao
longo dos séculos entre raga, capitalismo, classificagédo e controle social (WALSH,
2012), em especial nos paises sul-americanos. Segundo Walsh (2012), “(...) a
interculturalidade critica baseia-se na questao do poder, no seu padrao de racializagcao
e na diferenga que foi construida em fungdo dele.” (p.65, tradugdo nossa)’. Tem,

portanto, conexdes diretas com um projeto decolonial.

Por esta razao, a interculturalidade entendida criticamente ainda nao existe;
E algo para construir. Ai estd a sua compreensdo, construcdo e
posicionamento como projeto politico, social, ético e também epistémico — de
saberes e conhecimentos —, projeto que fortalece a transformagédo das
estruturas, condigbes e dispositivos de poder que mantém a desigualdade,
racializagao, subalternizagao e a inferiorizagcao dos seres, saberes e modos,
l6gicas e racionalidades de vida. Desta forma, a interculturalidade critica
pretende intervir e atuar sobre a matriz da colonialidade, sendo esta
intervencdo e transformacdo passos essenciais e necessarios na propria
construcéo da interculturalidade. (WALSH, 2012 p.66, tradugdo nossa)®.

A interculturalidade critica busca combater o que Quijano (2005) chama de
colonialidade do poder, o ideal de raga como instrumento de classificagdo e controle
entrelagado historicamente na américa latina ao capitalismo global, implicando na
juncao daquilo que havia sido separado (MORIN, 2000), em um novo modelo de
formacao docente, como veremos no decorrer desta pesquisa, bem como na
necessidade de buscar compreender os entre-lugares (CALDERONI; NASCIMENTO,
2012), os “(...) contextos intersticiais que constituem os campos identitarios, subjetivos

ou coletivos, nas relagdes e nos processos interculturais.” (FLEURI, 2003, p. 121-122),

7(...) la interculturalidad critica parte del asunto de poder, su patrén de racializacién y la diferencia
que ha sido construida a funcion de ello.

8 Por eso mismo, la interculturalidad entendida criticamente aun no existe; es algo por
construir. Alli su entendimiento, construccion y posicionamiento como proyecto politico,
social, ético y también epistémico — de saberes y conocimientos —, proyecto que afianza para
la transformacion de las estructuras, condiciones y dispositivos de poder que mantienen la
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de modo que criangcas e adolescentes tenham a possibilidade de construir um
percurso formativo embasado em um territério transversal, interdisciplinar e
decolonial.

Tais contextos intersticiais exigem praticas valorativas, reflexivas, que somente
se tornarao factiveis por meio da transformagéo do pensamento e das agdes nao so
das comunidades escolares indigenas como também dos governantes e da sociedade
nao indigena como um todo, a qual vive uma relagao direta de poder sobre a escola
indigena.

A interculturalidade como perspectiva no processo educacional escolar
indigena surgiu como contraponto ao projeto colonizador de integracionismo imposto
aos povos originarios, tornando-se fruto do trabalho das organizagées indigenas, por
meio do direito que foi assegurado pela Constituicao Federal de 1988 (ARTIGOS 231,
210 e 215), e pela Lei de Diretrizes e Bases de 1996, em seus artigos 78 e 79.

Art. 78 - O Sistema de Ensino da Unido, com a colaboragdo das agéncias
federais de fomento a cultura e de assisténcia aos indios, desenvolvera
programas integrados de ensino e pesquisas, para oferta de Educacgéo
escolar bilingue e intercultural aos povos indigenas, com os seguintes
objetivos: | - proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a
recuperacgao de suas memoarias histéricas; a reafirmacao de suas identidades
étnicas; a valorizacdo de suas linguas e ciéncias; Il - garantir aos indios, suas
comunidades e povos, 0 acesso as informagdes, conhecimentos técnicos e
cientificos da sociedade nacional e demais sociedades indigenas e néo-
indias.

Art. 79 - A Uni&o apoiara técnica e financeiramente os sistemas de ensino no
provimento da educagdo intercultural as comunidades indigenas,
desenvolvendo programas integrados de ensino e pesquisa.

A dimensao da interculturalidade é hoje uma constante para as escolas
indigenas, e se faz presente porque a cultura, o modo de vida, a organizagao politica,
a religiao, entre tantos outros fatores da sociedade n&o indigena permeiam a vida de
qualquer comunidade na situagdo pds-contato, ou seja, essas relagdes, por vezes
assimétricas, se tornaram parte da realidade da maioria das comunidades indigenas
brasileiras. A propria existéncia da escola nas aldeias ja justifica esse fato. Nesse
interim, boa parte dessas relagdes foram ou ainda sdo marcadas pelo conflito e pelas
sistematicas tentativas de dissolugao das diferencas.

O periodo pos Constituinte tem nos mostrado que somente implantar politicas
publicas pode nao ser suficiente para que estas apresentem resultados, e no caso da

educacao escolar indigena, o esforgco realizado pelas liderangas e pesquisadores
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indigenas tem sido um diferencial quanto as mudancas conquistadas, entretanto a
responsabilidade ndo estd somente sobre os ombros das comunidades indigenas
brasileiras, mas também do Governo Federal, Estados e Municipios, os quais
precisam pensar em novas formas de organizagdo da escolarizagao indigena, por
meio da implantacdo de um regime de colaboragdo com os lideres, gestores e
professores para garantir escolas diferenciadas, que contribuam para que os alunos
respondam as demandas da sociedade ao mesmo tempo em que tenham a garantia
do direito a identidade.

Quando nos referimos as novas demandas geradas a partir do contato com a
sociedade e o papel da escola nesse processo, a interculturalidade se torna um
aspecto importante quanto a garantia desse direito, de modo que a escola indigena
se torna o territério no qual as relagdes entre cultura, curriculo e identidade podem ser
garantidas, constituindo a escola um espaco de fronteiras sociais. Quanto as praticas
interculturais, Walsh (2009) nos faz um alerta de que n&o podem ser reduzidas a uma
simples mistura ou combinacido de elementos, tradi¢des, caracteristicas ou praticas.
Ao contrario do que se pode imaginar, a interculturalidade ndo busca uma relacao
paralela, mas sim a soma de possibilidades de horizontes (LUCIANO; GODOQY, 2017).

Segundo Luciano, pesquisador Baniwa,

Para nés, a ideia de interculturalidade pode ser entendida a partir de duas
perspectivas: abrir caminhos para o reconhecimento e reposigdo dos sujeitos
colonizados, subalternizados, subjugados, silenciados, dominados e alijados
de suas autonomias societarias e cosmolégicas a uma posi¢do de didlogo,
de interacao, de coexisténcia e convivéncia dialética. A outra perspectiva é a
de interculturalidade como promessa de dialogo discursivo, ideolégico e ainda
colonizador. Aqui o discurso de interculturalidade é usado para encobrir,
esconder, mascarar e, no maximo, amenizar os efeitos da colonialidade,
materializada por meio de praticas de exclusdo, injusti¢ga, desigualdade,
violéncia e racismo contra os sujeitos coletivos que se negam e resistem a
sucumbir e aderir de forma subalterna aos modos de vida da sociedade
capitalista profundamente predatéria, anti-humana e anti-cosmo. (LUCIANO;
GODOY, 2017 p.13)

A primeira perspectiva proposta por Luciano vai ao encontro da
interculturalidade critica proposta por Walsh, e se torna o caminho para que a escola
deixe de (...) garantir a manutencao, a reproducao e a continuidade dos modos de
pensamento, das relagdes sociais, econdmicas, politicas e culturais proprios da
sociedade moderna, liberal, industrial, mercantilista, capitalista, tecnicista.”

(LUCIANO; GODOQY, 2017 p.12), transformando-a em um espag¢o de empoderamento,
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no qual os alunos podem ter a possibilidade de compreender seu lugar no contexto
da sociedade nacional na qual todos, indigenas e n&o indigenas, estao inseridos.

A interculturalidade critica faz parte de um contexto no qual ha a valorizagao do
de praticas que considerem as caracteristicas sociais e historicas que atravessam a
comunidade na qual a escola esta inserida, assegurando saberes, epistemes, tempos
e espagos que tenham vinculo com cada comunidade, ao mesmo tempo em que
trazem uma perspectiva decolonial dos conhecimentos propostos pela sociedade nao
indigena.

Na busca pela lucidez, o curriculo decolonial alinhado a propostas de
convivéncia e de relagdo democratica interculturais criticas torna-se importante
demanda, em especial no contexto escolar indigena, o que se torna factivel por meio
da ressignificagcao epistemoldgica “(...) em uma perspectiva decolonial, rompendo com
as narrativas moderno-ocidentais impostas pela colonizagdo (...) (ROSENDO;
MEDEIROS, 2021, p.5). Essa mudanga de paradigmas nasce da transformagao
qguanto ao papel da escola e de seus integrantes, como professores, gestores, familias
e liderancas.

Entretanto, essa mudanca de paradigmas é parte de uma transformacao
estrutural nas relagbes de saber e de poder, sendo necessario grande esfor¢co das
escolas indigenas quanto ao trabalho sob uma perspectiva intercultural critica. Apos
a Lei de Diretrizes e Bases, poucos foram os programas federais e estaduais que
incentivaram a integracdo de ensino e pesquisa, que efetivamente asseguraram
escolas interculturais, diferenciadas em suas praticas, organizagdes, tempos e
espacos.

Nesse enredo, os diretores, assistentes, coordenadores e professores de
escolas indigenas, bem como seus representantes politicos e sociais se veem com
um grande desafio nas méos, o de garantir e atribuir sentido as praticas escolares
partindo de um olhar cultural e social de acordo com cada etnia, a0 mesmo tempo em
que precisam ofertar aos alunos a possibilidade de conhecer o mundo no qual estao
inseridos, para que estes tenham autonomia para construir novas formas de pensar,
ser, estar, sonhar e viver.

Em um mundo no qual se perde o sentido de identidade, de pertencimento a
um lugar (POMBO, 2008), é necessario que as criangas e adolescentes estejam
preparados para encontrar formas de pensar, na qual a identidade tenha suas

conexdes com o passado, o presente e o futuro preservadas.
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3. ESCOLA ESTADUAL INDIGENA AGUAPEU: UM MICROCOSMOS EM
RESSIGNIFICAGAO

3.1. Aldeia indigena Aguapeu e sua territorialidade

No contexto desafiador da contemporaneidade, as comunidades indigenas se
perpetuam como testemunhas vivas da convergéncia entre a tradicdo e a
transformacgado, a identidade e a globalizagdo. No amago desta convergéncia
encontram-se muitas questdes, dentre elas a luta pelo espago social e geografico, que
situa as comunidades indigenas no espacgo-tempo global, e que ao ser compreendida
oferece um olhar revelador sobre a realidade que molda a vida de cada comunidade
indigena.

Descendentes dos povos originarios brasileiros e por vezes da miscigenacao
entre estes e demais povos residentes do Brasil como europeus e africanos, a
comunidade Aguapeu resistiu a opressao e apos muitos anos de lutas estabeleceu-
se em territorio proprio, a Reserva Indigena Aguapeu localizada em Monguagua, uma
area protegida porém apartada da cidade pelo rio Aguapeu, a qual € a inspiragao para
o nome da comunidade. Nessa aldeia, como acontece com muitas outras
comunidades, existe uma relagcdo intrinseca entre as pessoas e o0 espago que
ocupam, como um vinculo que reflete a necessidade basica de protecéao, identidade
e sobrevivéncia, afinal o espaco ndo tem apenas um sentido genérico e abstrato, muito
menos natural-concreto. Trata-se de espacgo construido a partir de relagdes sociais
concretas (LEVFEBRE, 1986).

No caso da aldeia Aguapeu e de muitas outras, seu contexto social e
geografico é permeado por tensdes que surgiram na intersec¢do entre o conceito
juridico de Terra Indigena e a compreensao antropolégica da territorialidade
concebida e praticada por diferentes grupos indigenas. O Estado através do Paragrafo

Primeiro do Art. 231 da Constituigdo brasileira conceitua terra indigena como:

§ 1° S&o terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles habitadas
em carater permanente, as utilizadas para suas atividades produtivas, as
imprescindiveis a preservacido dos recursos ambientais necessarios a seu
bem-estar e as necessarias a sua reprodugao fisica e cultural, segundo seus
usos, costumes e tradigdes.
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Esse conceito de territério advém da Geografia Politica do século XIX (na época
da consolidagao dos Estados-Nagdes) onde prevalecia a nogao de territério “como um
espaco de poder demarcado, controlado e governado e, assim, fixo” (SILVA C., 2009,
p. 100). A partir da compreensao de que tais terras sdo bens da Unido, e que sao
reconhecidas aos indios a posse permanente e o usufruto, o Estado pode exercer seu
poder e soberania sobre esses territdérios, o que contrapde o vinculo que as
comunidades indigenas tem, e que vao além do beneficio sobre as riquezas do solo,
dos rios e dos lagos existentes.

Grande parte das Terras Indigenas no Brasil encontram-se em situagdes
juridicas inconclusas. Muitas sofrem invasdes de garimpeiros, pescadores, cagadores,
madeireiras e posseiros. Outras sao cortadas por estradas, ferrovias ou linhas de
transmissao. E mais atualmente, pelo fato de o Estado obter a posse de todas as
terras, diversas etnias correm o risco de perder suas terras devido a agao do Supremo
Tribunal Federal (STF) chamada de Marco Temporal, a qual pretende garantir a
reivindicagcao de posse de terras dos povos indigenas ocupadas apos 1988, dia da
promulgacédo da mais recente Constituicado Federal.

Ao realizarmos uma breve analise a respeito das comunidades indigenas
brasileiras, fica claro que estas sociedades, desde o inicio da colonizagdo, sempre
tiveram autonomia e capacidade em criar mecanismos de organizacgéao territorial sem
a formalizacao de regras € leis, as quais quando existentes se perpetuaram oralmente
e por costumes. Entretanto, com a mudanca social, geografica e politica pela qual o
pais passou nos ultimos séculos, tais comunidades se viram diante de leis e normas
gue nao necessariamente os favoreciam, como é o caso da expulsao atrelada ao
realocamento em massa de indigenas em espacgos segregados, e o Marco Temporal,
0 que torna claro o controle territorial estabelecido pelo Governo sobre as diversas
etnias brasileiras, tirando destas sua territorialidade. Segundo HAESBAERT (1997,
apud FARIA, 2008), a territorialidade:

(...) esta ligada ao conceito de dominio ou gestdo de uma area que recebe
uma fungéo, que depende da forma de apropriagédo tanto do poder publico
estatal, de grupos sociais ou de grandes empresas que langcam seus
tentaculos por grandes areas territoriais, assumindo um duplo sentido: o
controle efetivo, legitimado pelo poder e a dimenséao afetiva, que associa a
identidade de grupos ao espago (uma relagéo até certo ponto cosmolégica).
(p.53-54).
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Importante relembrarmos que assim como as pessoas estdo inseridas em um
contexto social de poder, no qual a colonialidade-modernidade tem delineado a visdo
e comportamentos da sociedade, os territérios nos quais estdo situadas as
comunidades também sao parte desse contexto. Como observou Lefebvre, o espacgo
€ politico (2006), o que ressalta o fato de que as disputas territoriais estao
intrinsecamente ligadas ao exercicio do poder e a configuragdo do mundo
contemporaneo. Assim, a territorialidaide nao se resume apenas a delimitacao fisica
de areas geograficas mas principalmente a apropriagdo simbdlica e ao controle
politico que atravessa a territorialidade de cada comunidade. Levfebre(1986) afirma
que 0s espagos nao sdo meramente fisicos, mas sim lugares carregados de
significados e praticas sociais. Em sua obra "A Produgdo do Espacgo", o autor

argumenta que

O espago vacante, vazio mental e social (...) Concebe-se-o como
transformado em “vivido” por um “sujeito” social, concernido por
determinagdes praticas (o trabalho, o jogo), ou ainda por determinagdes
biosociais (os jovens, as criangas, as mulheres, as pessoas ativas). Essa
representacdo engendra para a reflexdo um espago no qual residem, vivem,
e sao considerados os “interessados”, individuos e grupos. Do espaco atual,
resultante do histérico, pode-se dizer que ele €& socializante (pela
multiplicidade de redes) mais que  socializado, e mais
justamente.(LEFEBVRE, 2006, p.263)

Esse vinculo do coletivo indigena com o espago se perpetua através de suas
histérias, suas agbes ao longo da vida e/ou permanéncia no lugar e faz com que o
sentimento de pertencimento e respeito pelo territério se torne natural a todos da
comunidade. Na aldeia indigena Aguapeu, essa relacao dialética entre o territério e 0
coletivo fez com que tanto o territorio influenciasse na forma de organizagado da
comunidade como a comunidade influenciasse na organizacao do territério (FARIA,
2008).

Na aula que presenciei do professor do ensino fundamental anos finais, o
mesmo abordou a histéria da comunidade, partindo da perda de suas terras originais
localizadas no que atualmente € o bairro Vila Vera Cruz em Mongagua. Segundo os
mais velhos, a histéria dos povos originarios antepassados dessa comunidade data
do século XVI e é repleta de lutas e embates para manter o territorio, o ultimo para
permanecerem no bairro. Por volta de 1990 com a delimitacdo da FUNAI e sem o
apoio politico necessario, acabaram por aceitar viver no territério em que estédo

atualmente, um espaco rodeado pela mata atlantica e separado da cidade pelo rio
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Aguapeu (figura 2), uma area que geograficamente era um lugar de passagem para a
chegada ao rio Itanhaém e outros destinos. Esse local um dia também foi sagrado, no

qual esta e outras comunidades enterravam seus entes queridos.

Figura 2: territorio da tekoa Aguapeu separada da cidade pelo Rio Aguapeu

Fonte: Google Maps. 2023.

Toda a histdria contada pelo professor demonstra que diversos foram os
esforcos do Estado em fada-los ao desaparecimento, e quando isso tornou-se inviavel
devido a luta da comunidade, a solugcao encontrada foi segrega-los geograficamente.
Empurrados para uma area extrema da cidade, vivem até hoje uma segregacgao
espacial que os inseriu em uma realidade de invisibilidade, excluindo-os da sociedade
para que nao mais fossem um problema para o crescimento, expansdo e
desenvolvimento da cidade de Mongagua.

Felizmente, a comunidade permaneceu em uma area de florestas e matas
proximo de onde seus antepassados viveram, e mais atualmente mantém um vinculo
social basico com a populagdo do bairro através do uso dos mercados préximos e de
outros espacos publicos da cidade. Além disso, a presenca de mata atlantica, bem
como a existéncia de terras abundantes e livres propiciou expectativas quanto a
auto-sobrevivéncia dessa comunidade. Dessa forma, a comunidade indigena
Aguapeu se desenvolveu em uma relagao particular com a natureza, obtendo como
fruto dessa relagdo um vinculo coletivo de respeito e cuidado, tornando a reserva sua
moradia e nela perpetuando sua cultura.

As histdrias e vivéncias dos alunos e dos adultos nesse espaco natural e repleto
de plantas nativas faz com que as simbologias, as historias e as representagdes

sobre a natureza estabelecidas fortalecam a identidade dessa comunidade. Cada
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memdria individual e coletiva, que é marcada pela dor da perda do territério original,
mas também por um novo comego na reserva ambiental na qual estdo atualmente
permitiram a criagdo de um laco duradouro entre as pessoas e o lugar.

Estando em um ecossistema de floresta, os indigenas da aldeia Aguapeu
poderiam ser considerados extrativistas, ou por estarem préximo ao rio, ribeirinhos e
pescadores, além de agricultores como seus antepassados. Todas essas fungoes
podem ser atribuidas a eles, entretanto a globalizagdo trouxe a necessidade de
frequentar a cidade. Apesar da divisdo geografica entre a aldeia e a sociedade
mongaguense, os moradores da comunidade ndo deixam de frequentar a area
urbana, os postos de saude, utilizar o transporte publico, as escolas. Também nao
deixam de utilizar a tecnologia ou fazer compras no mercado. Mesmo com tantas
dificuldades de deslocamento, os mesmos fazem com que as barreiras geograficas
nao se tornem empecilho.

Além disso, existe uma proximidade muito grande entre os lideres da
comunidade e as liderangas politicas de Mongagua, o que demonstra que os
indigenas ndo se deixaram enquadrar em um papel de segregados territorial e
socialmente, mas mantiveram um vinculo com a cidade. Ao mesmo tempo
resguardam sua territorialidade dentro dos limites de sua aldeia. Para Sposito (2009,
p.11), a territorialidade “designa a qualidade que o territério ganha de acordo com sua
utilizagcao ou apreenséao pelo ser humano”. Corresponde ao vinculo, a ligacéo que é
milenar, historica e cultural, como um produto e uma ferramenta ferramenta através
da qual a sociedade e a histéria séo produzidas. (LEFEBVRE, 2006). O mundo tem
os moldado de maneiras profundas e complexas. As fases de territorializagao,
desterritorializagdo e reterritorializagéo a que esse grupo foi submetido colocam sua
identidade em um processo de desconstrucao e reconstrugao, resisténcia e adaptacao

ao longo dos séculos de sobrevivéncia dessa comunidade na cidade de Mongagua.

3.2. Da estrutura fisica da Escola Indigena Aguapeu

Localizada em Mongagua, a aldeia Aguapeu, territério no qual esta pesquisa
foi realizada, recebeu no inicio de 2005 o prédio da Escola Estadual Aguapeu, que
veio para atender a legislacdo brasileira vigente, sendo restrito as comunidades

étnicas que moravam na reserva florestal onde fica a aldeia (guarani, tupi-guarani,
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krenak, terena e kaingang), complementando o trabalho educacional realizado pelas
liderancas indigenas desde o ano 2000.

A estrutura da escola é em formato de oca, circular, sem mesas e bancos de
refeitério (figura 3), e a estrutura interna é exatamente a que encontramos em uma
escola da cidade, com a divisdo por salas de aula com lousas de giz (figura 4) e
carteiras, cozinha industrial, sala da dire¢ao, e equipamentos fisicos e pedagdgicos,
como cadeiras e carteiras que correspondem ao padrao das escolas da Secretaria de
Educacéo.

Devemos nos atentar ao fato de que a escola foi construida de acordo com os
critérios e padrdes estruturais que o governo definiu dentro do esteredtipo indigena,
ao mesmo tempo em que organizou a escola na aldeia exatamente como uma escola
da cidade. A construgao do ambiente escolar demonstra que ndo houve a intencao de
respeito aos interesses e as caracteristicas da comunidade, visto que ao construirem
uma escola em formato de oca concluiram que essa seria a moradia dos indigenas.

Na Aldeia Indigena Aguapeu os moradores ndo vivem em ocas, pois possuem
uma maneira diferente de pensar e de se relacionar com o ambiente onde vivem que
reflete a forma que os moradores tém de organizar o mundo. Suas constru¢des sao
baseadas no modo de vida, no clima, no tipo de ambiente e na ligagcdo com o espaco
territorial, de modo que a proximidade com a cidade de Mongagua e suas vivéncias
tornaram as casas mais préximas das construcdes da cidade, a maior parte feitas de

cimento (figura 05).

Figura 3- refeitério da Escola
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Figura 4: Sala de aula com lousa de giz
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Fonte: autora

Figura 5- casas da aldeia

Fonte: autora

Segundo o professor C., futuro licenciado em histéria e responsavel pela turma
multisseriada de 6° a 9° ano, é como se a escola tivesse sido inaugurada e esquecida
naquele local, pois toda a manutencao é feita pela propria equipe pedagdgica e
demais membros da comunidade.

Ainda segundo o professor, a inauguragao da escola faz parte de um periodo
politico unico, no qual os governantes tiveram um olhar cuidadoso para com as
comunidades indigenas da cidade. Entretanto, ha anos foram abandonados, tendo
que manter a manutencéo da escola por conta propria. Basicamente, o que recebem

anualmente da Secretaria de Educagao do Governo do Estado sao livros didaticos e
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materiais escolares. A alimentagdo fica por conta da prefeitura municipal de
Mongagua, que também precisa do apoio da comunidade para que os alimentos
sejam atravessados de barco e cheguem aos alunos. A escola ndo possui APM
(associagao de pais e mestres), e como esta situada em uma comunidade em que os
moradores nao tém renda fixa, ndo consegue arrecadar verba para as melhorias

necessarias.

3.3. Do Quadro de professores

Quanto ao quadro docente, originalmente, o grupo foi formado por professores
ndo-indigenas. Entretanto, diversas problematicas acabaram mudando essa
realidade, como a dificuldade desses em se adaptar a escola, assim como a
dificuldade de os alunos se adaptarem aos professores.

Ao viver seu percurso de vida como aluno e posteriormente como professor
dentro das escolas regulares do pais, o profissional docente constréi verdades sobre
o contexto escolar, sobre sua fungdo, como deve agir, como espera que os alunos
ajam, quais regras precisam ser seguidas. Sao imprintings culturais (MORIN, 2000)
construidos nas experiéncias e experimentagdes da docéncia que levam o professor
a criar verdades baseadas em uma relagao entre saber, ordem e poder que permeiam
suas praticas como profissional. Por “verdade’ entende-se que "[...] esta circularmente
ligada a sistema de poder, que a produzem e apoiam, e a efeitos de poder que dela
induz e que a reproduzem. 'Regime’ de verdade." (Foucault, 1979, p.14).

Logo, quando o docente se vé diante de uma escola tao diferente da que viveu
durante seu percurso como aluno e como professor, todos os aparatos conceituais e
metodoldgicos nos quais se baseia tendem a leva-lo a reafirmar suas verdades
internas previamente constituidas, ocasionando em um ensino no contexto indigena
assimilacionista, ou até mesmo civilizatério.

Ora, como um professor pode ministrar aulas para um grupo de alunos sem
falar sua lingua, sem entender as caracteristicas e a fungéo social da escola no local
em que esta esta inserida? De que forma os conhecimentos que o docente adquiriu
na sua graduagdo e ao longo de sua carreira poderao ter significado para esses
alunos? Como um professor ndo-indigena consegue se adaptar a organizagao escolar

indigena, a sua estrutura organizacional, a auséncia de rotina e de regras impostas, a
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diversidade cultural, a histéria da comunidade, sem impregnar sua aula e suas
praticas com tudo aquilo que pensa ser correto socialmente?

Diante de tantas questbes que beiram ao assimilacionismo praticado nas
escolas indigenas desde o periodo jesuitico, o perfil do docente ndo-indigena na E.E.|
Aguapeu tornou-se insuficiente para atender as necessidades dos alunos, e o cacique
tomou a decisdo de ndo aceitar mais professores que nao fossem indigenas nas
escolas dessa aldeia e das demais interligadas, como a Cerro Kora. O cacique, junto
a Secretaria de Educacao, decidiu que somente professores indigenas iriam compor
0 quadro docente, ainda que os docentes disponiveis nao tivessem formacao para
ministrar aula.

Essa decisao do cacique nao foi tomada de forma aleatdria ou isolada, pois foi
reflexo do momento histérico no qual a comunidade estava vivendo. A partir da
Constituicao de 1988 e do direito a uma educacgao de respeito as diferengas, questdes
que nao eram levadas em pauta pela sociedade comecaram a ser levantadas pelos
indigenas que militam frente as suas comunidades, e a existéncia de escolas dentro
das aldeias passou a ser questionada em sua formatagéao, levando em consideragao
os anseios e especificidades de uma educacgao escolar que durante mais de 400 anos
foi mantida, organizada e administrada por diretores e professores nao-indigenas,
sem vinculos sociais e culturais com as aldeias.

Além disso, debates sobre a importancia de professores indigenas comegaram
a surgir a partir da década de 1970, com os primeiros Programas de Formacéao de
Professores Indigenas que ndo eram mantidos pelo governo, mas sim por outras
organizacgoes. S6 a partir da década de 1980 que o governo passou a se imbuir,
mesmo que timidamente, da responsabilidade quanto a assegurar a presencga de
indigenas como professores, coordenadores e diretores escolares, registrando-se a
partir desse periodo a existéncia de projetos alternativos de educagao escolar
indigena, que mais tarde deram origem a cursos formativos voltados para a docéncia
indigena.

Sobre a decisao do cacique, muitos podem afirmar que a decisao tomada pelo
cacique nao foi correta. Outros podem dizer que foi a melhor decisdo a ser tomada.
Fato é que, sob uma perspectiva pds-estruturalista, ndo ha uma verdade absoluta
sobre o que deveria ter sido feito, mas sim uma complexidade de fatores que geram
consequéncias das mais diversas, positivas e negativas para a educacao escolar

indigena nesta comunidade.
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Um dos pontos essenciais na garantia da existéncia de escolas diferenciadas
para as comunidades indigenas é que o condutor de todo o processo escolar seja
indigena, afinal é ele que esta mais apto a tornar possivel por meio do projeto politico-
pedagogico de sua comunidade (MAHER, 2006) um dialogo intercultural, a
compreender as necessidades dos alunos e a assegurar seus direitos educacionais.

Entretanto, os docentes dessa escola, assim como muitos professores
indigenas atuantes em outras aldeias da regido nao tinham licenciatura, uma questao
que perpassa problematicas sociais complexas quanto a politicas de fomento,
incentivo, acesso e permanéncia nas universidades apds a LDB 9394 de 1996,

problematica que é latente ainda os dias atuais, e que iremos abordar mais a frente.

3.4. O contexto educacional indigena: um prisma diferente

A falta de formagao dos docentes na E.E.l Aguapeu é uma problematica atual,
e que esta diretamente relacionada a qualidade do ensino ofertado. Todavia, em
minhas visitas a escola tive a oportunidade de ver como os professores, mesmo com
pouco estudo, buscam assegurar a aprendizagem de saberes, habilidades e valores
necessarios as criancas e adolescentes para a garantia da sobrevivéncia da historia,
cultura e habitos da comunidade da aldeia, chamada pelos guaranis de tekoa,
tornando a escola espaco de resisténcia e garantindo os direitos assegurados em lei

de uma educacao intercultural e diferenciada. Segundo Marcilino,

No cerne dos conceitos de intercultural, diferenciada, especifica e bilingue
subjaz uma concepg¢ao de escola e curriculo de respeito e valorizagéo a
diversidade cultural, que exige olhar a educacgéo escolar indigena sob outro
prisma; como sendo ato politico, em um espaco de diferentes, com confrontos
de ideais, de modo de vida, de tradi¢gdes, de costumes; como um espago
cultural e social com maneiras especificas e diversas de se relacionar, de se
comunicar, de agir, de sentir e de pensar. (2014, p.1731)

As palavras do autor trazem para o centro dos debates uma educacéo que é
complexa em suas caracteristicas, e que deve ser alicergada no direito a cultura, aos
habitos, as vivéncias presentes em cada comunidade. Nessa perspectiva, a E.E.I.
Aguapeu traz consigo uma identidade diferente das escolas regulares, que
demonstram que, apesar da existéncia de praticas educacionais ocidentalizadas,
existe uma perspectiva de escola diferenciada, que respeita o direito a diferenca dos

alunos e alunas guaranis.
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Na sala de aula e nos demais espagos escolares, os corpos séo livres no
sentar-se (figura 6), no agir, no brincar. Os alunos vao descalgos, de chinelo, da forma
que preferirem para a aula. Segundo a diretora F., esta auséncia de controle sobre o

comportamento dos alunos é uma caracteristica marcante das escolas guaranis.

Figura 6: Aluna fazendo licao

Fonte: autora

O tempo da aula também é diferente: ndo ha horario de entrada, de saida, de
recreio, ou mesmo tempo para aprender um conteudo em detrimento de outro. “A
gente fala muito que esses horarios € estabelecido pra gente aprender a trabalhar.
Porque no trabalho vocé vai ter horario de almoco, de entrada, saida, descanso, tudo
isso, entdo a escola ndo-indigena ela te ensina pra isso.”, afirma o professor durante
as conversas. Dessa forma, a escola indigena vai de encontro as expectativas da

sociedade do que é ser escola. Segundo Gémez,

A instituicdo educativa socializa preparando o cidad&do/da para aceitar como
natural a arbitrariedade cultural que impde uma formacéo social contingente
€ historica (Bourdieu e Passeron, 1977). Assim, a escola legitima a ordem
existente e se converte em valvula de escape das contradi¢gdes e desajustes
sociais. (1998, p.16)

Ao perguntar para os professores sobre as diferencas entre as criangas

indigenas e nao indigenas, a resposta é unanime: o respeito ao professor, ao coletivo
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torna os alunos indigenas diferentes. Além disso, em minhas visitas a sala de aula,
saltava aos olhos a liberdade de conversa e debate entre professor e aluno.

Como parte do territério escolar, a nhembo ¢é aty (figura 7) se torna um espago
de formacgao do aluno para a vida, para a valorizagdo da histéria da comunidade, da
tradicdo, dos saberes, da cultura, do orgulho de pertencer ao territério, na qual a
democratizacdo do ambiente escolar torna-se latente por meio da inexisténcia de

hierarquia entre professor e aluno.

Figura 7- Nhembo é aty, sala de aula
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Fonte: autora

Ha também a auséncia de atitudes de repreensido as criangas em prol da
observacdo e acolhimento em suas caracteristicas individuais. Nao encontrei
desrespeito ao professor ou imposi¢cdo ao aluno, os quais sao livres de regras e ao
mesmo tempo repletos de responsabilidade sobre si e sobre a comunidade desde
pequenos, o que demonstra que socialmente ha respeito ao lugar que cada um ocupa.
Este ambiente de formacao corrobora a afirmagao de Saviani (2008, p.63), quando
este diz que “Em sintese, ndo se trata de optar entre relacbes autoritarias ou
democraticas no interior da sala de aula, mas de articular o trabalho desenvolvido nas
escolas com o processo de democratizacao da sociedade.”

Desde o primeiro dia participando das aulas na E.E.] Aguapel junto aos

professores busquei compreender de que forma essas caracteristicas que sao tao
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diferentes da escola regular influenciam na formacao integral do aluno, bem como
qual a ligacao que os docentes e alunos tém com o espago escolar, que lugar a escola
ocupa dentro do ambito social, e quais sado as expectativas que a comunidade tem
para com os alunos em seu processo formativo. Segundo o professor C., “a escola
indigena ela tem uma visdo primeiro de que o aluno indigena tem que se auto
reconhecer: eu sou indigena. Ai depois que ele vai ver o que ele vai querer ser, porque
a primeira coisa € 0 que eu sou pra depois 0 que eu vou ser”.

O que o professor afirmou em sua fala vai ao encontro do que Silva (1999)
pontua como narrativa étnica e racial do curriculo, na qual a identificagao étnica e
racial tem forte importancia politica e estratégica, sendo desde o comego, uma
questao central de poder, conhecimento e identidade, ndo podendo ser separada
daquilo que os alunos virdo a se tornar como seres sociais.

Essa educacdo diferenciada torna-se uma forma de garantir o direito a
identidade do aluno como indigena, ao mesmo tempo em que busca situa-lo no
mundo, e nao separa-lo dele (MORIN, 1999). Preparar o aluno para a sociedade além
dos limites das aldeias é dar a ele a possibilidade de transitar no entre-mundo
aldeia/cidade, para que este possa fazer valer sua vez e voz, assim como de sua
comunidade, na ordem global (REGO; OLIVEIRA; TOLOMEI, 2022), sendo a escola
responsavel por representar os anseios da comunidade e proporcionar a emancipagao
do pensar de cada discente, para que este possa tomar suas proprias decisoes.

Segundo a pesquisadora e professora indigena Rosivania Cataa, do povo Tuxa,

Para nés, a melhor educagao é aquela que representa quem somos, como
somos, de que gostamos e 0 que queremos para 0 nosso povo. A partir da
nossa visao de mundo e vivéncia no ambito da comunidade, compreendemos
que a melhor educagéo significa a educagdo em que as pessoas se sentem
reconhecidas dentro de um parametro cultural que é o seu. Compreendemos
que é importante ndo negar nossos costumes, nossas histdrias. Para tanto,
buscamos construir uma educagdo que dé conta desses principios — 0 que
estamos chamando de educacéo escolar indigena intercultural e comunitaria,
ou educagao especifica e diferenciada. (TUXA, 2021, p.64)

Garantir uma educacao especifica e diferenciada como Tuxa (2021) defende
nao se revela um compromisso facil, estando muito mais sobre os ombros dos
docentes e gestores indigenas do que sobre os ombros do Governo do Estado,
responsavel pelas escolas indigenas do Estado de Sao Paulo, como a E.E.I Aguapeu.

As praticas dos docentes buscam ratificar a legitimagdo da vida na tekoa e

todos os significados culturais que estdo atrelados a ela. Entretanto, o processo
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escolar sofre grandes influéncias quando |he é imposto normas, tempos, espagos e
conhecimentos ocidentais como verdades absolutas. E essa questao tem se mostrado
extremamente séria aos que vivem no territério da tekoa Aguapeu.

Como veremos mais a frente, muito se tem feito, mas ainda ha muito a se fazer
para que os alunos tenham seus direitos garantidos, sendo os percalgos e barreiras,
as tensodes e relagdes de poder historicamente construidas, mantém a escola envolta
em um contexto social e politico amplo que a distadncia de garantir os direitos dos

alunos em sua plenitude.

3.5. O ensino médio na cidade

Outra dificuldade encontrada pelos professores, familias e alunos é o desafio
do ensino médio na cidade, assunto que nao encontra unanimidade entre os docentes.
Entre as entrevistas e visitas de campo, a vice-diretora afirmou que prefere que seus
filhos estudem na cidade, pois o ensino é “melhor”, e prepara os adolescentes para a
faculdade, enquanto o professor C. disse que, como militante da causa indigena, luta
por turmas de ensino médio na aldeia, para que os alunos nao tenham que enfrentar
o preconceito, as dificuldades de locomogao (figura 8) e permanéncia na escola da

cidade, e ndo entrem em evasao escolar, o que é o caso de muitos alunos.

Figura 8: Menina guarani mbya atravessando o rio de barco para chegar a escola estadual em
que estuda na cidade de Mongagua, SP

Fonte: internet

Outra questao é a segregacao territorial. Durante minhas conversas com os

colegas docentes, tornou-se nitido que existe uma falta de empenho por parte da
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administracéo publica em facilitar o acesso dos moradores da comunidade a cidade,
pois é dificil 0 acesso para chegar a tekoa e sair dela, e esse fator tem tornado o
término da trajetéria educativa obrigatéria um processo complicado, pois ndo ha
ensino médio na tekoa e ndo ha condicdes para se chegar a escola da cidade. As

familias cabe a responsabilidade de levar os alunos a escola da cidade atravessando
de barco todos os dias (figura 8), passando por caminhos perigosos e tendo que lidar
com o crime e pontos de vendas de droga para que os filhos possam chegar ao ensino
médio da escola estadual do bairro. La, os alunos enfrentam preconceito pelas roupas

simples, mas também pela fala e por suas caracteristicas.

Figura 9- Pai leva a filha para a escola na cidade

Fonte: autora

Fica claro que, ao mesmo tempo em que existe certa urgéncia dos pais em
garantir uma educacdo de qualidade, que dé oportunidades dentro e fora da
comunidade indigena aos alunos, existe também o receio da educagao assimilatéria
e do preconceito que os alunos podem enfrentar. Diante de tantas questdes, € preciso
lembrar que ndo cabe a nés, homens e mulheres n&o indigenas, decidir o que é melhor
para esta ou outra comunidade, de modo que nao repitamos os erros de nossos
antepassados. Mas € devido que consigamos enxergar a complexidade da educacgéao
escolar indigena, envolta em questdes politicas e sociais, e que respeitemos a

autonomia de cada comunidade em deliberar sobre suas necessidades.
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3.6. O professor indigena e seu contexto profissional. A narrativa da aula dos

Anos Finais do Ensino Fundamental (6° ao 9° ano) , turma multisseriada)

Apontando para o nome da escola escrito na lousa, o professor C. afirma que
“até esse momento a escola indigena ela é sé indigena porque tem esse indigena,
entendeu, mas as diretrizes, o curriculo, tudo isso € do estado, ndo é nosso.” Esta
afirmagao de que a escola, mesmo funcionando em sua aldeia, € de “branco”, deixa
claro que a escola da forma como foi imposta e atualmente é organizada e mantida
em seu territério pelo Estado, é constituida de uma outra concepcao de mundo, de
uma outra ordem, a ordem ocidental, nado-indigena, imbuida por interesses
antagénicos, sendo a pratica escolar repleta de “condicionantes sociopoliticos que
configuram diferentes concepgdes de homem e de sociedade (...) (LIBANEO, 2011, p.
01), na qual a escola acaba servindo de instrumento para conservar a reprodugao
social e cultural (GOMEZ, 1998). Cabe aos docentes, com incompleta ou nenhuma
formacao para a profissdo, colocar suas comunidades como protagonistas em seus
materiais, sua organizacdo, suas datas e suas praticas, rebelando-se contra um

curriculo reprodutor de desigualdades. Segundo Silva,

E através do vinculo entre conhecimento, identidade e poder que os temas
da racga e da etnia ganham seu lugar na teoria curricular. O texto curricular,
entendido aqui de forma ampla - o livro didatico e paradidatico, as ligbes orais,
as orientagdes curriculares oficiais, os rituais escolares, as datas festivas e
comemorativas- esta recheado de narrativas nacionais, étnicas e raciais. Em
geral, essas narrativas celebram os mitos da origem nacional, confirmam o
privilégio das identidades dominantes e tratam as identidades dominadas
como exoéticas ou folcloricas. Em termos de representagao racial, o texto
curricular conserva, de forma evidente, as margens da heranga colonial.
(SILVA, 1999, p.101-102)

Essa ligacéo entre o conhecimento, a identidade e o poder se tornam latentes
no contexto escolar indigena quando a Secretaria de Educacéao envia livros didaticos
e paradidaticos utilizados no ensino regular, e espera que os proprios docentes,
muitos sem formagéao, tenham autonomia para ressignificar esse material. Quando
constroem escolas que estruturalmente ndo tem ligacdo com a realidade da
comunidade, quando nao se preocupam em oferecer formagao continuada de
qualidade, ou de olhar com atencdo as especificidades da comunidade para
compreender o que a escola realmente precisa. Morin (1999) afirma que o

conhecimento é fruto de uma traducao e de uma reconstrucdo interpretativa dos
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individuos e do coletivo, portanto ndo é uma verdade absoluta, esta sujeita ao risco
do erro.

Dessa forma, precisamos compreender que tanto os conhecimentos oriundos
dos livros didaticos como o curriculo do Estado séo por si s6 como fontes de erros e
de ilusdo. A necessidade constante de adaptacdes ao curriculo do Estado, que dentro
de sua organizacao e de seus materiais apresentam a histéria, os habitos e a cultura
apenas do nao-indigena, se torna uma problematica que acaba por dificultar o
processo educacional, desvinculando a escola de garantir o que é estabelecido em
lei, uma educacao especifica e diferenciada. Ora, quem definiu previamente o que o
curriculo deveria proporcionar, quais conhecimentos deveriam ser priorizados? E
importante refletirmos sobre o fato de que a escola, como instituicdo nao indigena,
vem carregada de conhecimentos, praticas e de certa organizagdo que nem sempre
acarreta significado para os indigenas.

Na busca pela reconstrugdo do conhecimento, estes dispdem de estudo junto
aos colegas professores em momentos de reunido formativa propostos pelo Estado e
do apoio dos mais velhos, eximios conhecedores da histéria e das praticas da
comunidade, para ressignificar os materiais, os conteudos dos livros e as praticas
propostas. Como professores ndo formados, se veem frente ao desafio de nao
reproduzirem o conhecimento como este lhes € apresentado nos conteudos e nas
orientagdes didaticas, construindo sua profissdo no desejo de solucionar problemas
vividos na pratica do dia a dia (ALARCAO, 2022).

Alguns docentes buscam ir de encontro com a referéncia imposta e o
apagamento do carater social e historico do conhecimento por meio de praticas
reflexivas e acdes diferenciadas. Entretanto, esse desafio ndo se mostra tao facil
quanto aparenta ser. Ao docente é exigido dedicagdo no processo constante de
construcao e reconstrucdo de si mesmo como educador, afinal “E importante enfatizar
que os professores devem assumir responsabilidade ativa pelo levantamento de
questdes sérias acerca do que ensinam, como devem ensinar e quais sdo as metas
mais amplas pelas quais estao lutando.” (GIROUX,1997, p. 161).

Apesar da vivéncia da profissdo sem formagdo académica e de tantas
dificuldades, alguns docentes encontram espacgo para resistir por meio de praticas que
tenham coeréncia com a vivéncia da tekoa. Durante a pesquisa de campo,
acompanhei as aulas do dos Anos Finais do Ensino Fundamental (6° ao 9° ano), e

apresento aqui uma dessas aulas, repleta de praticas reflexivas e identitarias, voltada



65

para a turma multisseriada de 6° a 9° ano. A narrativa apresentada é fruto da
observagao da aula realizada pelo professor da turma, professor ainda em formagao
pela Universidade Catodlica de Santos, pesquisador e apaixonado pela histéria e pelo
contexto local da comunidade.

Na aula do professor C., a disciplina do dia é histéria sob o ponto de vista
guarani. Os alunos conversam em sua lingua sobre o processo de colonizagao e inicio
das lutas indigenas, ndo mais entre etnias, mas sim contra o n&o-indigena. O
professor fala sobre a histéria do Brasil partindo de um olhar decolonial, colocando
Tibirica, um dos mais influentes lideres da regido, e sua filha Potira, como grandes
protagonistas e responsaveis pelo inicio de uma importante alianga luso-indigena que
traria a miscigenagcdo para as tekoas, as quais mais tarde passariam a ser
denominadas aldeias pelos lusos, bem como grandes crises e mudangas nocivas
para as diversas etnias que aqui viviam e como essa trajetéria de aliangas e conflitos
reflete no que eles sédo hoje, no seu territério e na sua histodria.

Apresenta aos alunos diversos elementos que precisam ser destacados nestes
duzentos anos de independéncia do Brasil, em especial a implementacao da posicéo
dos caciques, que passaram a ser lideres politicos das aldeias, pessoas que
conhecem as leis municipais e estaduais, fluentes em portugués e bons de retdrica,
para intermediar e convencer os indigenas sobre o que seria melhor para eles,
segundo o ponto de vista portugués. Com o tempo, os caciques passaram a tomar
decisbdes que eram dos Xeramdi, lideres anciaos. Avangando no tempo, fala sobre o
servigo de Protecdo ao indio (SPI) e sobre o periodo da ditadura e seus reflexos para
0s povos indigenas.

Nas praticas e nas falas do docente, o compromisso se mostra uma praxis-
acao e reflexdo- sobre a realidade em que esta inserido (FREIRE, 2007), de modo
que o processo de ensino mostra-se com o intuito de levar os alunos a
compreenderem quem sdo e como estdo no mundo, e como diferentes protagonistas
os tem condicionado em sua trajetéria, para que de forma autbnoma adquiram uma
consciéncia de uma consciéncia condicionada (FREIRE, 2007) sendo importante a
mediagcdo do professores para que possam reflexivamente encontrar a prépria
maneira de agir e intervir socialmente (ALARCAO, 2022), de modo que assegurem a
sobrevivéncia ndo so fisica como também histérica, social, cultural e existencial

coletiva.
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Observando a aula do professor C., bem como sua fala e a de outros
professores da escola, percebo que compreendem sua responsabilidade como
liderancas da aldeia, seu papel quanto a sobrevivéncia da comunidade, e que se
mostram preocupados em relagao a instituicdo escolar e sua funcionalidade para as

criangas e adolescentes. Segundo Giroux,

(...) as escolas sdo lugares que representam formas de conhecimento,
praticas de linguagem, relacdes e valores sociais que sao selegcbes e
exclusdes particulares da cultura mais ampla. Como tal, as escolas servem
para introduzir e legitimar formas particulares de vida social. (1997, p.162).

Em um segundo momento da aula, o professor C. aborda as dificuldades que
a comunidade tem enfrentado e a luta coletiva contra a imposicao de decisdes que
visam a dizimacdo da comunidade desde que perderam suas terras originais
localizadas no que atualmente é o bairro Vila Vera Cruz em Mongagua, o que torna
claro a necessidade constante de persistir em existir, sendo a escola um instrumento
importante nesse processo, mas que se encontra em um momento histérico de
ressignificacdo e pertencimento por parte da comunidade.

Além dessa aula, também tive a oportunidade de presenciar outros momentos,
como as aulas de matematica que interligadas a ciéncias levam os alunos a
relembrarem os habitos de seus antepassados, tendo que montar armadilhas,
encontrar alimento por meio da pega em arvores ou da pesca, e preparar o alimento.
Divididos em grupos, os alunos vivenciam a rotina dos seus antepassados, e podem
comer dos alimentos e compartilhar suas vivéncias no refeitorio da escola, ao fim do
dia. O aprender obtém sentido partindo de possibilidades concretas de aprendizagem.

A aula dura o tempo que for necessario, e € utilizada para apresentar os
conteudos de forma interdisciplinar: na aula de educacéao fisica os alunos fazem
exercicios no campinho, porém também relembram dancas dos seus antepassados

na opy (figura 10).
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Figura 10 - Celebragao na Opy (casa de reza e de celebragées)

Fonte: Autora

Em outras aulas de histéria e geografia vivenciamos o territério da aldeia por
meio de incursdes na mata da tekoa onde vivem (figura 11), e que seus antepassados
foram enterrados, bem como abordando argumentos favoraveis e contrarios ao marco

temporal ao mesmo tempo em que aprendem a lingua portuguesa.

Figura 11- Aula pratica com passeio pela aldeia

Fonte: Autora



68

O divertimento dos alunos na escola vai desde jogar nos tablets
disponibilizados pela Secretaria de Educacao de Sao Paulo, até fazer educacao fisica,
brincar com brinquedos, com os animais, e fazer uso do celular no intervalo. Ressalto
como observadora da vivéncia dos docentes e dos alunos a valorizagao da autonomia,
da independéncia, pois as criangas vao e voltam sozinhas de suas casas para a
escola, em terreno ingreme, repleto de pedras, lodoso. Descem e sobem o morro, de
acesso extremamente dificil, com mais facilidade que os adultos.

A cada situagao vivida fica mais claro como a vivéncia social da aldeia os molda
para serem donos de si, e parte do coletivo. Tém também suas responsabilidades
junto a suas familias, em cuidar dos mais novos, auxiliar nos afazeres de casa e nas
tarefas do coletivo. Tais habitos e praticas demonstram a interrelagéo entre os dois
subsistemas que compdem a vida da aula, “a estrutura das tarefas académicas e a
participacéo social.” (GOMEZ, 1998, p.111), essencial para o desenvolvimento da
capacidade reflexiva, de liberdade e responsabilidade (ALARCAO, 2022).

Na ocasido de um dos encontros, a vice-diretora da escola, atuando como
diretora devido a auséncia de profissional para o cargo, afirmou que uma das maiores
dificuldades da equipe de professores é fazer com que a escola, uma instituicdo que
nao é indigena, tenha sentido para os alunos e pais.

Indo ao encontro da fala da vice-diretora, o professor C. pontuou as agdes que
ja estdo acontecendo para que a escola nas aldeias da baixada santista adquiram
principios politicos e pedagdgicos que atendam a dindmica social das comunidades,
para ai sim fazerem uso de um Projeto Politico Pedagdgico que favorega o
planejamento que as escolas da regido precisam. “Nos temos um projeto, projeto que
seria diretrizes curriculares do estado de sao Paulo, que nés professores indigenas,
fizemos. Esse nome é bem legal, porque eu falo muito de slogan, que fala: feito por
nds e para nés”, entdo é um documento grande sobre as diretrizes, que n6s mesmos

fizemos, o que nds queremos que esteja dentro da escola indigena.

Por outro lado, os significados e condutas compartilhados que compdem a
cultura encontram-se tanto nas instituicdes, costumes, objetos e formas de
vida, quanto nas representagdes mentais que os individuos e os grupos
elaboram e que se transmitem nas disciplinas cientificas, nas especulagoes
filoséficas, nas narragdes histéricas, nas expressoes artisticas e na sabedoria
popular (...) Além disso, os elementos da cultura devem ser considerados
construgbes histéricas e portanto relativas a um espago e tempo
contingentes, condicionadas e suscetiveis de transformacao. (GOMEZ, 1998
p.92).
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Logo, a escola, que inicialmente se tornou instrumento no processo civilizatério
aos indigenas, tem sido regada de novos significados na tekoa Aguapeu, pois tem
sido um espaco de garantia da identidade individual e coletiva, da cultura e dos

habitos.
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A FORMAGAO DOCENTE E O CONHECIMENTO INTERDISCIPLINAR

.1. A formagao docente indigena e questdoes contemporaneas.

Apesar do fato da educagdo escolar indigena datar do periodo da
colonizagdo portuguesa, a escola indigena feita pelos indigenas é
consideravelmente recente. Apenas ap6s a Constituicdo de 1988, mas de forma
ainda timida, as decisbes politicas e estratégias nesse campo escolar tem sido
tomadas por indigenas que atuam por meio de representatividade para uma
educacao diferenciada, nas salas de aula e fora delas. Como vimos anteriormente,
os clamores sociais dos diversos povos originarios brasileiros tornaram inadiaveis
as mudancgas. Uma delas foi a tomada de espacgo dos indigenas como professores
e representantes com lugar de fala na sociedade.

Dentro das escolas indigenas, o professor obtém um papel diferente daquele
que é atribuido ao professor do ensino regular, pois se mostra como um militante
em prol do empoderamento de seus alunos (TUXA, 2021), além de ser um
mediador de sua comunidade frente as expectativas da Secretaria de Educacao e
consequentemente da sociedade ndo-indigena sobre os alunos indigenas.

Nesse contexto, o professor torna-se um vinculo das aldeias com a
sociedade para além de suas demarcagdes. Para Maher (2006), ele € um elemento
indispensavel “(...) na interlocugao cultural e politica de seu grupo étnico com a
sociedade envolvente.” (MAHER, 2006, p. 26), o0 que nos aponta para um processo
de pertencimento e de ressignificacdo do espacgo escolar por parte ndo s6 dos
governos federais, estaduais e municipais, mas principalmente dos indigenas, que
tem dado novo sentido a esse espago, reconhecendo-o como um lugar de

possibilidades diferentes das anteriormente estabelecidas. Segundo Luciano,

A educacgdo escolar indigena refere-se a escola apropriada pelos povos
indigenas para reforgar seus projetos socioculturais e abrir caminhos para o
acesso a outros conhecimentos universais, necessarios e desejaveis, a fim
de contribuirem com a capacidade de responder as novas demandas geradas
a partir do contato com a sociedade global. (LUCIANO, 2006, p. 129)

Entretanto, os docentes enfrentam ndo s6 o desafio de garantir o direito a uma

educacao diferenciada aos seus alunos como também precisam lidar com a auséncia

de politicas e estratégias publicas para sua prépria formagado como profissionais. Na
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escola participante, os nhombo’ea (docentes) ndo tem formagdo completa para
atuarem na profissdo. Entre as diversas causas apontadas pelos professores
participantes desta pesquisa estdo as dificuldades de acesso e permanéncia nas
universidades.

A E.E.l Aguaped fica localizada na aldeia indigena Aguapeu, uma area de dificil
acesso. Para que os professores possam frequentar a universidade, precisam
diariamente sair 02 horas mais cedo da aldeia, descer o morro em um trajeto ingreme
de 10 minutos, atravessar o rio de barco, percorrer um caminho de agua até o joelho
e chao de terra de 30 minutos andando até a rodovia (figura 12), pegar o transporte
publico, chegar na universidade, pagar o transporte de ida e volta para a faculdade e
se alimentar, o que demonstra a importancia de politicas que permitam que o
professor indigena nao precise estudar e trabalhar, concomitantemente.
Considerando o horario dos cursos de graduagao noturnos, o estudante chegaria por

volta de meia noite todos os dias.

figura 12: distancia percorrida a pé da aldeia até a rodovia Governador Mario Covas

Aldeia Indigena Aguapeii e ,
.

Fonte: Google Maps, 2023.

Além de tudo isso, tem a dificuldade com a lingua e com os conhecimentos
cientificos do universo académico. Precisam também ter internet para realizar suas
pesquisas académicas e estudar o dobro do que os alunos nao indigenas estudam
para aprenderem conteudos basilares que respaldem os novos conhecimentos da

graduacao.
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Sobre a permanéncia nos cursos de graduacao, Bergamaschi, Doebber e Brito
(2018) afirmam que a presenga no espagco académico representa anseios coletivos
das comunidades, pois torna tangivel a possibilidade de empoderamento, de
protagonismo quanto a interlocucdo com a sociedade, viabilizando a ocupacao de
espacgos, aos quais nao tinham a possibilidade de acesso, de modo que possam
conduzir suas proprias politicas, tomar decisbes que beneficiem suas comunidades
e defender os interesses do coletivo, os quais tem sido defendidos por iniciativas que
nem sempre tem representatividades indigenas, como é o caso das organizag¢des
religiosas que tomam a frente dos interesses coletivos de muitas aldeias.

A insercdo dos indigenas no campo académico formativo € um direito recente
e que vem fomentando a exigéncia de legislacées que assegurem que as portas das
universidades estejam abertas para as minorias da sociedade brasileira, as quais até
o século XX estiveram praticamente ausentes dos espacos académicos. De acordo
com Paladino (2013), com a LDB instituida no ano de 1996, a pauta da educacgéo
indigena no Brasil passou a ter como prioridade a implantacéo de escolas de ensino
basico em terras indigenas, sendo que as discussdes sobre a educacado superior
indigena ndo encontraram o espago necessario. A autora ainda afirma que havia
estudantes indigenas graduados ja na década de 1990, entretanto esses alunos eram
minoria, boa parte deles liderancas indigenas.

A democratizagdo do Ensino Superior demorou para ter espaco prioritario na
agenda do governo, mas quando foi instituida contribuiu para mudar o cenario das
universidades publicas e privadas. Por meio de acdes afirmativas como a Lei 12.711,
promulgada em 29 de agosto de 2012 que garante a reserva de 50% das vagas nas
universidades e instituicdes federais de ensino técnico de nivel médio para pretos,
pardos, indigenas, pessoas com deficiéncia e estudantes de escolas publicas, um
percurso de mudangas quanto ao acesso a universidade ganhou forga. De acordo
com Rosendo e Medeiros (2021), politicas como essa vem rompendo com os ideais

coloniais:

As Politicas Publicas de Agbes Afirmativas tém possibilitado o ingresso de
grupos antes excluidos do espagco académico, como o povo negro € o
indigena, enriquecendo, com isso, as dindmicas formativas e de sociabilidade
dentro da universidade. Dessa forma, inserem-se no cenario académico
novas formas de pensar, sentir e agir, novas tematicas, diferentes
epistemologias e demandas para diferentes formagdes que podem promover
0 que alguns autores denominam pensamento decolonial. (ROSENDO;
MEDEIRQOS, 2021 p.11)
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O ingresso de professores indigenas no ensino superior tem sido
principalmente por meio do Programa de Licenciaturas Interculturais Indigenas
(Prolind), o qual oportuniza habilitagéo a nivel de graduagao docente para o ensino
basico nas aldeias indigenas, e foi criado no inicio da década de 2000 pelo Ministério
da Educagao (MEC), frente as reinvindicagdes de politicas de apoio a formagéao

universitaria de professores de escolas indigenas.

Tais reivindicacdes consistiam principalmente na demanda por introduzir no
Programa Diversidade na Universidade (primeira iniciativa do MEC no sentido
de criar uma politica publica ligada ao acesso diferenciado de minorias étnico-
raciais, iniciado no ano de 2003 a partir da participagdo do governo brasileiro
na Conferéncia de Durban no ano anterior) mecanismos de apoio a formagao
superior indigena, para além do financiamento de cursos pré-vestibulares a
alunos indigenas realizado até entdo. (ENSINO SUPERIOR INDIGENA:
MAPEAMENTO DE CONSTROVERSIAS, 2014)

Apods consulta ao site do MEC, foi constatado que o curso de Licenciatura
Intercultural Indigena é oferecido por universidades publicas de diversos estados, a
saber a Universidade Federal do Acre (UFAC),Universidade Federal do Amapa
(Unifap), Universidade Federal de Sao Paulo (Unifesp), Universidade Federal do
Espirito Santo (Ufes), Universidade Estadual de Alagoas (UNEAL), Universidade
Federal da Grande Dourados (UFGD), Universidade do Estado do Para (UEPA) e
Universidade Federal de Pernambuco (UFPE), devendo ser o foco desses programas
de formagao assegurar propostas pedagdgicas e curriculares que integrem ensino,
pesquisa e extensao respeitando uma perspectiva intercultural, gerando novos
conhecimentos advindos das conexdes discursivas geradas sobre tensdes e relacdes
de poder historicamente construidas.

Importante ressaltar que esses programas de formagao tém seus principios e
objetivos assegurados pelas Diretrizes Curriculares Nacionais para a Formagao de
Professores Indigenas em cursos de Educagao Superior e de Ensino Médio, as quais

estabelecem que:

Art. 2° Constituem-se principios da formagédo de professores indigenas:
| —respeito a organizagdo sociopolitica e territorial dos povos e
comunidades indigenas; Il —valorizagdo das linguas indigenas entendidas
como expressao, comunicagao e analise da experiéncia sociocomunitaria; Il
—reconhecimento do valor e daefetividade pedagdgica dos processos
proprios e diferenciados de ensino e aprendizagem dos povos e comunidades
indigenas; IV —promogdo de dialogos interculturais entre diferentes
conhecimentos, valores, saberes e experiéncias; V —articulagdo dos diversos
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espagos formativos, tais como a comunidade, o movimento indigena, a
familia e a escola; e VI —articulagdo entre docentes, gestores e demais
profissionais da educagao escolar e destes com os educadores tradicionais
da comunidade indigena.

Art. 3° Sdo objetivos dos cursos destinados a formacao de professores
indigenas: | —formar, em nivel da Educacao Superior e do Ensino Médio,
docentes e gestores indigenas para atuar na Educacgéo Escolar Indigena com
vistas ao exercicio integrado da docéncia, da gestdo e da pesquisa
assumida como principio pedagogico; Il —-fundamentar e subsidiar a
construgdo de curriculos, metodologias, processos de avaliagéo e de gestédo
de acordo com os interesses de escolarizagdo dos diferentes povos e
comunidades indigenas; Ill —desenvolver estratégias que visem a
construgdo dos projetos politicos e pedagogicos das escolas indigenas
com desenhos curriculares e percursos formativos diferenciados e que
atendam as suas especificidades étnicas, culturais e linguisticas; IV —
fomentar pesquisas voltadas para as questdes do cotidiano escolar, para
os interesses e as necessidades culturais, sociais, étnicas, politicas,
econOmicas, ambientais e linguisticas dos povos indigenas e de
suas comunidades, articuladamente aos projetos educativos dos povos
indigenas; V —promover a elaboragdo de materiais didaticos e
pedagogicos  bilingues e  monolingues, conforme a situagao
sociolinguistica e as especificidades das etapas e modalidades da
Educagcdo Escolar Indigena requeridas nas circunstancias especificas
de cada povo e comunidade indigena; e VI —promover a articulagdo entre os
diferentes niveis, etapas, modalidades e formas da Educacéo
Escolar Indigena, desenvolvendo programas integrados de ensino e
pesquisa, de modo organico, em conformidade com os principios da
educagao escolar especifica, diferenciada, intercultural e bilingue (Brasil,
2015, p. 128).

Algo que nao passa despercebido é o fato de haver apenas uma universidade
publica que oferta cursos de Educacgao Superior por estado, sendo que no Estado de
Sao Paulo, macrocosmos dessa pesquisa, essa oferta se torna insuficiente.

Além disso, delimitando territorialmente a pesquisa sobre cursos de licenciatura
intercultural indigena por meio dos sites de universidades da regido da baixada
santista, verificou-se certa escassez quanto a oferta de cursos dessa classificacao,
bem como formagdes voltadas para a area, tanto nas universidades publicas quanto
privadas, uma realidade preocupante diante da quantidade de comunidades indigenas
na regiao.

Devido a distancia, os professores da E.E.| Aguapeu, bem como de outras
aldeias acabam por ter acesso a cursos e palestras principalmente por meio da
Secretaria de Educagdo do Estado de Sao Paulo, e a cursar a graduagdo em
universidades privadas e publicas, por meio do ProUni e do Sistema de Selecéo
Unificada (Sisu), um programa que oferece bolsas em universidades publicas,
entretanto mesmo com a possibilidade de acesso, a permanéncia nas graduag¢des nao

€ garantida, como ja vimos anteriormente.
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Em 2015, o Banco Mundial publicou estudos referentes a primeira década do
século XXI, sobre as populagdes indigenas na América Latina. Os povos indigenas
representam cerca de 8% da populagao da América Latina, mas representam mais de
17% de todos os latino-americanos que vivem com menos de US$ 2,50 ao dia
(FREIRE GERMAN, 2015, p.13).

A pobreza n&o é uma caracteristica natural dos povos indigenas, mas o
subproduto de uma histdria prolongada de agressao externa aos seus valores
e economia. Porém, a medida que a necessidade de uma nova epistemologia
do desenvolvimento se torna aparente e amplamente demandada, também
devemos considerar que a economia de mercado e suas concomitantes
formas de consumismo, organizagao do trabalho e intercAmbios monetarios
vém penetrando as familias, comunidades e territérios indigenas ha décadas,
até mesmo séculos. A criagdo de condigdes justas para a inclusdo econémica
€ um elemento cada vez mais importante para reduzir as vulnerabilidades de
um grande e crescente numero de familias indigenas, tanto nas areas rurais
como urbanas. (FREIRE GERMAN, 2015, p.58)

Visto a situacdo de vulnerabilidade social em que inUmeras comunidades
indigenas vivem, é importante questionarmos sobre o publico que as universidades,
em especial privadas, pretendem atender.

Faour e Camba (2019, p.286) nos chamam atencao para o fato de os cursos
de formagdo inicial para a docéncia terem por vezes “(...) uma matriz de
competitividade, por parte das instituicdbes de ensino superior, voltada para a
mercantilizagdo dos cursos de graduagao das licenciaturas(...)”, 0 que evidencia uma
perspectiva mercadoldgica neoliberal no campo do ensino superior, nos quais o
acesso aos cursos sao delimitados a um publico apto financeiramente.

Em poucas palavras, abrir cursos de Licenciatura Intercultural Indigena ou
cursos semelhantes ndo gera lucro para as universidades privadas, visto que a
parcela populacional interessada ndo tem como pagar pelos valores que as
instituicdes pretendem cobrar. Se ndo ha uma parcela social economicamente apta,
nao ha interesse em abrir 0s cursos.

Como vimos anteriormente, ndo s6 o acesso como também a permanéncia nos
cursos de nivel superior € permeada por questdoes complexas, como distancia, falta
de incentivo, a propria lingua e os conhecimentos cientificos do universo académico.
Fato é que tanto o acesso quanto a permanéncia n&o serao garantidos enquanto ndo
houverem politicas publicas que assegurem o lugar dos estudantes indigenas em
universidades publicas e privadas, e tdo importante quanto estas politicas é a

sensibilizagcdo dos municipios, dos estados e do governo federal que tem em suas
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jurisdicdes escolas indigenas, quanto ao investimento em questdes que obstaculizam
0 acesso, a permanéncia e a existéncia de cursos de formagao para essa parcela da
populacdo que anseia seu direito de cursar a graduacéo.

Aos que conseguem ingressar e permanecer nos bancos universitarios,
existem diversas dificuldades e desafios, dentre eles a auséncia de licenciaturas
especificas, com curriculos diferenciados dos cursos ja existentes, voltadas para a

educacéo escolar indigena.

A Pedagogia Indigena, as praticas nas salas de aula das escolas indigenas
€ as bases epistemologicas definem a pratica docente em contexto especifico
da escola indigena. Ndo podemos perder de vista que a influéncia da
pedagogia educacional ndo indigena sobre a pedagogia indigena ainda é
muito marcante, o que é evidenciado através dos processos metodologicos
impostos aos professores indigenas através da utilizagéo do livro didatico.
Porém, os professores indigenas tém buscado construir estratégias didaticas
pedagodgicas especificas que os libertam um pouco dessa situagdo de
subalternidade da educagéo tradicional brasileira. (TUXA, 2021, p.65)

E importante refletirmos sobre o fato de que os cursos de pedagogia, histéria,
geografia, entre outros, sdo fruto de uma traducdo e de uma reconstrugao
interpretativa dos individuos e do coletivo, fontes de erro e de ilusdo (MORIN, 1999).
Por serem a ponta de um longo processo educacional formal, trazem consigo
curriculos liberais, nos quais as diferencas coletivas, culturais, étnicas e sociais sao
ignoradas em prol de um modelo homogéneo de histéria, de epistemes, de saberes.

No contexto universitario, a escola apresentada aos futuros professores é
incumbida da formagédo para a vida no trabalho, utilizando-se de conhecimentos
estruturados, que segundo Catafesto de Souza (2013) ha muito tempo sao centrados
na erudicdo abstrata e no etnocentrismo. Essa colonialidade do conhecimento
desqualifica as diversas racionalidades epistémicas (WALSH,2012) pois atribui a
producdo dos saberes a Europa e aos Estados Unidos, e descarta a viabilidade de
outras racionalidades epistémicas e de outros conhecimentos que nao sejam advindas
de homens brancos europeus ou europeizados (ORCO; FLEURI, 2010).

Em suma, a formag¢ao docente vem carregada de conhecimentos, praticas e
conceitos que fortalecem a historia, os habitos e a cultura apenas do nao-indigena
como verdades absolutas, o que nos leva a refletir sobre o lugar da formagdo como
reforcadora da desigualdade, a qual também precisa encontrar novos sentidos por
meio de modificagbes do curriculo posto (SILVA, 1999), rumo a uma perspectiva

decolonial.
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Devido a forma como o docente tem atuado ao longo do tempo, o conhecimento
que se estruturou sobre o0 que se deve ensinar e 0 que é necessario para se formar
um docente resultou em um trajeto de formacgéo de professores que ndo consegue
atender por si s6 as caracteristicas e necessidades da escola indigena.

Nesse interim, as graduagbes com curriculos capazes de atender as
especificidades da educacgao escolar indigena no Estado de Sao Paulo sao poucas, e
os cursos de graduagdo comuns as universidades publicas e privadas na area da
educacao sdo marcados por certa dinamica pedagodgica que acaba por fomentar uma
formacdo baseada no abstrato dos conteudos dos cursos de graduagado, com a
auséncia de propostas educativas que considerem a heterogeneidade do corpo
discente e a necessidade do dialogo entre saberes.

Ora, as institui¢des educacionais com cursos de graduagao docente, por serem
espacos de fluxo de saberes, valores e culturas, necessitam problematizar o que é
produzido no espaco académico e escolar € 0 que permeia esses processos
formativos, dando ferramentas aos futuros docentes para que busquem a verdade
através de metapontos de vista (MORIN, 2000).

Nos cursos de graduacgao a formagao docente deve dar espago para os saberes
dos povos originarios, entretanto ndo se trata de incluir estes saberes dentro das
I6gicas ndo indigenas de produc¢do do conhecimento, mas sim de construir entre-
lugares, “(...) espacos de dialogo em que sua cultura e seus processos de produgao
do saber possam ser traduzidos e negociados, construindo, assim, cotidianamente, a
pedagogia indigena (...)” (OLIVEIRA; NASCIMENTO, 2012, p.305), na qual o
conhecimento académico seja produzido a partir da de logicas diferentes, que
considerem como parte de sua episteme estudos culturais e decoloniais, importantes
para romper com um conhecimento unicamente hegemaonico e etnocéntrico.

E ndo é sé. Ao questionar os ambientes de licenciatura (universidades) e os
ambientes de formagao continuada (escola), Novoa (2019) levanta reflexdes sobre o
fato de ambos os espacos nao condizerem com a formagao docente necessaria para
o século XXI. No que tangem os cursos de graduagdo da area da educagéao, existe
uma divergéncia entre as praticas e as teorias, 0 que evidencia a distancia entre os
curriculos formativos da docéncia e a realidade da escola (PIMENTA, 1999). Os
cursos de graduacado objetivam uma construcao docente intelectual, cientifica e
pesquisadora e as escolas acabam se vinculando a concretude e a pratica da

profissdao. Tendo em mente que o lugar da formacéao é o lugar da profissdo docente,
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esta deveria acontecer em uma dinamica dentro do Iécus profissional, entre o meio
universitario e escolar, indo além dessa separagdo entre universidade e escola
através de um terceiro discurso (NOVOA, 2019), o discurso da profissdo como
potencial formador, fruto de uma relagéo profunda entre a universidade e a escola, o

qual Névoa denomina de Casa comum.

Essa casa comum € um lugar universitario, mas tem uma ligagéo a profissao,
o que lhe da caracteristicas peculiares, assumindo-se como um terceiro lugar,
um lugar de articulagdo entre a Universidade e a sociedade, neste caso entre
a Universidade, as escolas e os professores. Nesta casa comum, faz-se a
formacao de professqres ao mesmo tempo que se produz e se valoriza a
profissédo docente. (NOVOA, 2019, p.9)

E importante que os cursos de formacdo inicial estejam embasados na
aquisicao das experiéncias (PIMENTA,1999) pois os futuros professores precisam
construir seu saber-fazer a partir de suas préprias agdes, a partir da vivéncia individual
e coletiva utilizando o conhecimento académico no percurso. Esse processo de
construcado necessita da sistematizagdo das experiéncias e da memoaria da escola
como fortalecedoras de praticas transformadoras (LANEVE,1993).

Assim, a memodria de estudo e reflexdo acerca das experiéncias se tornam
impulsionadoras da qualidade pratica e tedrica na qual a articulagdo dos saberes junto
a realidade encontra sua concretude por meio de novas légicas de organizagao
curricular, superando a fragmentagao dos conhecimentos e dos saberes através da
interdisciplinaridade. E imprescindivel que haja certa intimidade com vivéncias
coletivas e individuais (NOVOA, 2019) com o ch&o da escola, tornando a pratica dos
cursos de graduagao docente mais do que programas de residéncias docentes, as
quais acabam por acentuar a fragilidade da formacéo inicial e fortalecer uma visao
individualista da profissdo, perpetuando o isolamento da profissdo e a auséncia de
reflexdo entre os colegas.

Segundo Névoa (2019), sdo as experiéncias individuais e coletivas em um
processo formativo continuo, critico e reflexivo que formarao o docente visando sua
instrumentalizacdo na autoconstrucdo identitaria. Isso torna necessario que a
experiéncia da formagdo docente indigena acontegca mediante as exigéncias do
contexto escolar indigena, a necessidade de um exercicio de comprometimento e a
importancia da autonomia profissional dos futuros professores, para que entendam a

complexidade que € formar o cidadédo do futuro (MORIN, 2000). Essa formagéao é
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importante ndo sé no periodo de graduagao, como também de forma continua, sendo
o professor um eterno aluno, um objeto de seu proprio ato formador (FREIRE, 2002)
na busca por novos conhecimentos e praticas.

Devido a dificuldade em acessar e permanecer nas cadeiras universitarias, os
professores indigenas que atuam em sala de aula nem sempre apresentam amplas
condicbes de permanecer no ensino superior, € buscam a profissao inicialmente na
pratica, e ndo na graduacdo. E permitido pela resolugéo n° 5, de 22 de junho de 2012
secao Il inciso 2 que os docentes tenham sua formacao inicial ofertada em servigo e,
quando for o caso, concomitante com a propria escolarizacao dos professores
indigenas.

Apds onze anos da elaboragéo desta resolugao, tal estratégia ainda é aplicada
devido a inabilidade do estado em garantir aos professores o0 acesso e permanéncia
em cursos de graduacao, entretanto a falta de formagao € uma questao preocupante
aos docentes, que precisam constantemente ressignificar as proprias praticas e os
materiais ofertados pelo Estado, buscando carregar de sentido um curriculo que por
vezes se coloca como homogéneo. Apesar do direito a principios, praticas e
organizagao curricular diferenciada, a auséncia de formagdo pode limitar as
capacidades do coletivo escolar.

A formagado na agao torna-se insuficiente quando esta baseada sobre uma
égide essencialmente técnica, na qual basta a pratica para a execugcdo do saber
(PIMENTA, 2006), pois o futuro/atual docente néo parte da formagao académica, mas
sim vivencial. Existem perigos na auséncia de reflexdo sobre a pratica. Segundo
Pimenta (2006, p.27), “Os professores nao conseguem refletir concretamente sobre
mudancas porque sao eles préprios condicionados ao contexto em que atuam.”,
limitando a reflexdo a pratica em sala de aula, deixando de lado todo contexto
institucional e social mais amplo.

Dessa forma, se veem em um contexto formativo com base na experiéncia
(ALARCAO, 2022) e no dialogo consigo, com o outro e com a situacéo na qual estdo

inseridos. Segundo Morin,

(...) na busca pela verdade, as atividades auto-observadoras devem ser
inseparaveis das atividades observadoras, as autocriticas, inseparaveis das
criticas, os processos reflexivos, inseparaveis dos processos de objetivagéo.
(2000, p.31)

Nesse percurso de busca pela verdade, a formagdao na acdo torna-se
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insuficiente quando é baseada sobre uma égide essencialmente técnica, na qual basta
a pratica para a execugao do saber (GUEDIN; PIMENTA, 2022). Existem perigos em
um contexto escolar sem formacao inicial, pois os professores podem nao ser capazes
de refletir concretamente sobre as mudangas necessarias na prépria praxis e no
contexto em que estao inseridos, porque sao eles préprios condicionados ao contexto
em que atuam (GUEDIN; PIMENTA, 2022), limitando a reflexdo a fazeres
pedagdgicos individuais e as suas vivéncias em sala de aula, deixando de lado todo

o contexto institucional, politico e social mais amplo. Ainda,

Discorrendo sobre o tema, aponto (Pimenta, 2000) que o saber docente nao
é formado apenas da pratica, sendo também nutrido pelas teorias da
educacgédo. Dessa forma, a teoria tem importancia fundamental na formagao
de docentes, pois dota os sujeitos de variados pontos de vista para uma agéo
contextualizada, oferecendo perspectivas de analise para que os professores
compreendam os contextos historicos, sociais, culturais, organizacionais e de
si proprios como profissionais. (GUEDIN; PIMENTA, 2022 p.28)

O indigena como docente precisa compreender a amplitude, a historicidade e
a profundidade que seu papel representa ndo s6 em sua aldeia, mas na sociedade
em geral, e a formagéo baseada somente na pratica da sala de aula acaba por
restringir sua formacgao, o qual adquire técnicas para lidar somente com problemas
daquela realidade, daquela turma e daquela escola, e ndao é preparado para refletir
sobre questdes profundas do campo da educacgao brasileira.

Ademais, a capacidade de questionar o que lhe é posto, para que consiga
reconhecer em sua identidade diferentes caracteristicas de opressdo que os
atravessam historicamente, trara um rompimento nas amarras dos determinismos
paradigmaticos (MORIN, 2000) por meio da autorreflexdo como profissional docente
(FREIRE, 1979), e nessa busca pelo desvelamento da subjetividade, a compreensao
de que a identidade pode dar um lugar de destaque para uns e um lugar de
subalternidade para outros faz com que o docente tome posse da realidade por meio
da conscientizagdo (FREIRE, 1979) ao enxergar que as perspectivas, sentimentos
objetivos dos homens e mulheres indigenas estao intrinsecamente ligados ao lugar
no qual estes s&o posicionados historicamente na sociedade.

Para ndo concluir, € inegavel a existéncia de experiéncias bem-sucedidas por
parte das instituicdes de ensino superior quanto a cursos de formacgao inicial e
continuada no campo educacional indigena. Entretanto, esses casos se constituem

como excecgdes a regra. Nesse sentido, quando se fala da formacao docente para a
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escola indigena, mudancas de paradigmas, olhares e conceitos se tornam urgentes
para que os cursos de graduagdo de pedagogia, geografia, histoéria, entre outros,
passem a adquirir um carater humanizador de alunos e professores (PIMENTA, 1999),
de tomada de posse da realidade, de interrelagdo com o meio, de possibilidade de
acesso e permanéncia em meio a vulnerabilidade social a que muitos homens e

mulheres indigenas estao inseridos.

4.2. Os saberes indigenas e o conhecimento complexo sobre o mundo

Desde os tempos longinquos, bem antes da inser¢cado da instituigdo escolar
dentro das estruturas sociais indigenas, diversos povos vém elaborando estratégias
proprias quanto a produgao, transmissdo e reelaboracdo de seus conhecimentos,
baseados em concepgdes de mundo que diferem das concepcdes trazidas pelos
europeus durante e apds o periodo histérico da colonizacao.

Seus ricos acervos de conhecimento estdo alicergados sob culturas agrafas,
das quais muitas até hoje n&do apresentam registros escritos para perpetuar seus
saberes e reflexdes acerca da complexidade do mundo no qual estdo inseridos.
Utilizando-se da transmisséo oral passada de pais, maes, parentes, lideres, sabios
para criancas e adolescentes, complexas formas de pensar, bem como valores,
concepcgdes e epistemes tém sua existéncia garantida.

Tais conhecimentos refletem cosmovisdes complexas, por meio das quais nao
ha a disjungdo, mas sim a integragao de diversas dimensodes. A vida, as relagdes, os
habitos, os valores, a politica, a economia, a espiritualidade, a cultura, tudo esta
interligado. E uma filosofia de vida, de compreender o cosmos e seu lugar nele, que
tem sido preservada por diversas etnias indigenas. Por meio dela a vida segue o
movimento dos dias e do tempo, da renovagao da natureza, € 0 ser humano se
entende como parte de um todo.

Como vimos no capitulo |, a escola dentro das comunidades indigenas desde
o inicio tiveram a funcao de perpetuar a cultura, a visdo de mundo, as histdrias, os
conceitos e valores ocidentais. Nesse espaco de tensdes entre diferentes saberes,
apesar da visdo complexa que tem da vida, professores e gestores educacionais
indigenas se veem diante de uma instituicdo que é organizada por meio da disjuncéo
de saberes, da sistematizacdo de conteudos em matérias especificas, como lingua

portuguesa, histéria, matematica.
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Essa disjuncdo tem seu julgo pesado sobre a escola indigena, a qual precisa
lidar com esse desconchavo, no qual suas epistemes e seu modo de pensar divergem
da estruturacéo, das metodologias e da organizacdo do conhecimento ocidental. E
como um paradoxo, no qual o professor indigena tem em suas raizes e conceitos a
capacidade de compreender o todo de maneira integrada, ao mesmo tempo em que
se vé obrigado a trabalhar em um contexto em que a regra é a fragmentacao.

A sociedade ocidental, ndo indigena, responsavel pela implementacédo da
instituicdo escola dentro das comunidades indigenas, apresenta outra forma de
pensar e organizar seus conhecimentos, e utiliza-se da escola como campo principal
“(...) da produgao do conhecimento e enquanto pratica docente de socializagédo do
conhecimento, no interior das ciéncias sociais.” (FRIGOTTO, 2008, p.42). Tem o
progresso do conhecimento advindo dos gregos e reforcado por nomes como
Descartes e Galileu no século XVII, os quais compreendiam que a divisao do objeto é
necessaria para estudar os elementos que o constituem (POMBO, 2008), em um
processo de experimentacdo e comprovacao na qual a disjuncéo € necessaria para
chegar ao atomo dos saberes. Essa disjun¢cao da ciéncia moderna que hoje estrutura
o pensamento ocidental é calcada na segmentacao de saberes, na especializacao e
na hiperespecializacéo.

Entretanto, Japiassu (1976) afirma que especialmente apds o positivismo, o
saber da sociedade tem chegado a um ponto de esmigalhamento, no qual a realidade
tem sido fragmentada, desenraizando o homem de suas origens, tempos e histoéria, e
o conhecimento tem sido produzido de modo desvinculado do mundo. Segundo
Pombo (2008), essa disjungao é caracteristica da ciéncia moderna, e chegou em sua

crise.

Uma clivagem, uma passagem, um deslocamento no modelo analitico
de uma ciéncia que se construiu desde os seus comegos como a
procura de divisdo de cada dificuldade no seu conjunto de elementos
infimos, isto &, que partiu do principio de que existe um conjunto finito
de elementos constituintes e que sua analise de cada um desses
elementos permite depois reconstituir o todo. Ora, é este modelo
analitico, modelo que deu inegaveis frutos que nao podem deixar de
ser reconhecidos, que se estaria arevelar hoje insuficiente.( POMBO,
2008, p.15-16)

A cosmovisdo de mundo integrada que nés falamos no comeco desse capitulo,
passada de pai para filho dentro das comunidades indigenas? A sociedade ocidental

perdeu esse olhar ha muito tempo, quiga um dia o obteve. Como consequéncia dessa
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visdo fragmentada do saber e da vida, mostra-se incapaz de resolver os problemas
que ela mesma criou.

Nessa complexidade, ao mesmo tempo em que a instituicdo escola perpetua a
cultura ocidental, funcionando de modo analitico, linear, mostra-se incapaz de
acompanhar as urgéncias apresentadas pela crise da sociedade moderna, que exige
de seus cidadaos um olhar integrado sobre a complexidade.

Dentro das aldeias, as escolas sdo mantidas em sua fungéo original e secular
como o lugar em que a cultura e os conhecimentos ocidentais alimentam o status quo,
utilizando a fragmentagdo do saber por meio das disciplinas, especializagoes
constituidas em um procedimento de dispersao de sentido (POMBO, 2008) no qual o
modo de pensar impede a reflexdo sobre a relagao do todo com as partes, de pensar
a complexidade da era planetaria (MORIN, 2000). No dicionario Oxford, a palavra
disciplina vem com o seguinte significado: substantivo feminino.1. obediéncia as
regras, aos superiores, a regulamentos.2. ordem, regulamento, conduta que assegura
o bem-estar dos individuos ou o bom funcionamento (p.ex., de uma organizagao). Ora,
0 que é a organizacao disciplinar dos conhecimentos se ndo uma forma de tornar os
conhecimentos congelados de modo paradigmatico (THIESEN, 2008) a ponto que se
tornem inflexiveis, inquestionaveis?

Na escola participante dessa pesquisa, segue-se o curriculo de moldes
nacionais, dados pela Base Nacional Comum Curricular, e o curriculo do Estado de
Sao Paulo, com algumas disciplinas diferenciadas para contemplar a parte
diversificada do curriculo escolar, como Lingua indigena Guarani, Histéria Indigena e
cultura e habitos da comunidade. Como parte da organizagéo escolar, a estruturagao
do conhecimento por meio de disciplinas é parte constitutiva da organizagao escolar
e subsiste como se ndo houvesse outras formas de organizagdo do conhecimento
dentro do contexto de ensino-aprendizagem. As turmas sdo multisseriadas, o que
facilita a pratica dos docentes de modo interdisciplinar, todavia fica a critério do
docente trabalhar de forma com que os conhecimentos convirjam ou néo.

Fazenda nos leva a compreender que o dialogo de saberes € a possibilidade
de enunciar o préprio mundo, reconhecé-lo de modo contraditorio, entretanto o
percurso € longo e exige dos docentes “(...) humildade, coeréncia, espera, respeito e
desapego.” (FAZENDA, 2002, p.11), cabendo aos docentes encontrarem o caminho
que ja conhecem, mas que por vezes ainda nao perceberam que conhecem, de unir

0os saberes, apesar da organizacado disciplinar. Esse didlogo de saberes que
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chamamos de interdisciplinaridade tem se tornado o caminho para reunir aquilo que
foi separado, afinal ja ndo ha espagco para paradigmas de disjungédo-conjuncao e
inclusdo-exclusao (MORIN, 2000), mas a busca por formas de pensar a complexidade
da vida, diante do esgotamento da modernidade no qual a fragmentagdo do
conhecimento se torna disfuncional, o que nos coloca “(...) numa situagao de transigao
para um novo momento das relagbes cognitivas do homem com o mundo (...)”
(PAVIANI, 2008, p.14).

No que tange o enfoque pedagdgico (THIESEN, 2008), a interdisciplinaridade
torna-se uma resposta quanto a natureza curricular, ao ensino, a aprendizagem, indo
de encontro ao esfacelamento da producdo do conhecimento em funcdo da
multiplicagéo crescente das ciéncias, as custas da especializagao (Japiassu, 1976).
Para Paviani (2008), a interdisciplinaridade faz parte da complexidade do

conhecimento, ndo sendo possivel defini-la com exatidao:

Em sintese, a interdisciplinaridade pode ser vista como uma teoria
epistemoldgica ou como uma proposta metodoldgica. Também como uma
modalidade de aplicagdo de conhecimentos de uma disciplina em outra.
Igualmente, como modalidade de colaboragdo entre professores e
pesquisadores ou simplesmente como um sintoma de crise das disciplinas,
do excesso e da fragmentagdo de conhecimentos, da especializagdo que
perde a visdo do todo. (PAVIANI, 2008, p.14)

Conceituar a interdisciplinaridade é impor limites a sua abrangéncia conceitual,
concebendo-a em uma otica disciplinar (THIESEN, 2008). Seja como teoria,
metodologia, manifestacdo de uma crise ou solugao, Paviani (2008) argumenta que é
algo inexoravel a ser feito. A crise que vivemos faz com que caminhemos rumo a
aproximacgao dos saberes por meio da agao, da atitude, da ousadia. Segundo Fazenda
(2002) essa aproximagédo vem de dois movimentos, um movimento de ordenacao
cientifica, na construgcao de saberes interdisciplinares, e outro de ordenacao social,
quanto a construcao do saber e as demandas sociais.

Entretanto, o movimento da interdisciplinaridade no qual o Brasil esta inserido
parece nao ter chegado na realidade de muitas escolas publicas como reorganizagao
dos saberes, mas sim como atitude voluntaria docente, como é o caso da escola
indigena participante, na qual a interdisciplinaridade existe como algo natural, proximo
da origem do pensamento dos saberes indigenas, e que sé encontra espago para se

concretizar através das iniciativas dos docentes.
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A escola, como lugar legitimo de aprendizagem, producéo e reconstrucao de
conhecimento, cada vez mais precisara adotar e acompanhar o ritmo das mudancas
gue acontecem na sociedade, e as exigéncias interdisciplinares fazem parte desse
processo. E uma ilusdo, como cidadaos ocidentalizados, concluir que o conhecimento
se desenvolve dentro dos muros da especializacdo ou da hiperespecializagdo, que
todas as urgéncias que vivenciamos como sociedade em crise podem ter uma unica
resposta verdadeira. A crise nos leva a busca de novas respostas, na maior parte das

vezes complexas. Segundo Fazenda,

O cuidado primeiro é encontrar o ponto 6timo de equilibrio no movimento
engendrado por essa ambiguidade: da imobilidade ao caos. As fontes novas
de saber vivenciadas no conhecimento interdisciplinar permitem-nos
facilmente reconhecer que a estrutura na qual vivemos é reflexo de outras
épocas, gestadas no passado. Nesse processo, sentimo-nos tolhidos ao
exercer o imperativo de ordens que nao nos pertencem, de valores que nao
desejamos, e nosso primeiro impulso é romper com ele. Mas o processo de
metamorfose pelo qual passamos, e que fatalmente conduzira a um saber
mais livre, mais nosso, mais proprio € mais feliz, € um processo lento, exige
uma atitude de espera, ndo uma espera passiva, mas vigiada. Alterar
violentamente o curso dos fatos nado € proprio de uma educagao que abracga
ainterdisciplinaridade. Ela exige que provemos aos poucos o gosto da paixao
por formar até nos embebedarmos dela, porém o sentido que um trabalho
interdisciplinar desperta e para o qual ndo estamos preparados € o da
sabedoria, de aprender a intervir sem destruir o construido.(FAZENDA, 2002

pag.18)

Considerando a habilidade intrinseca aos professores indigenas de ligarem os
saberes institucionalizados no cotidiano escolar com os saberes ancestrais, em um
percurso de contextualizacdo das memorias nas suas mais diversas potencialidades
(FAZENDA, 2002, p.12), a escola participante vive um processo de ressignificagdo
como espaco de resgate identitario. Os materiais diferenciados que sao produzidos,
as pinturas e as ornamentacgdes corporais, as participagdes nas dangas e nas rezas,
as atividades laborais comunitarias, entre outras praticas, se tornam parte do
conhecimento escolar, em um processo existencial de vivéncias que “(...)
transcendem o homem e seus limites conceituais (...)" (FAZENDA, 2002, p.17).

Para que tais agcbes encontrem forgas e se perpetuem dentro do processo de
ressignificacdo da educacéao escolar indigena, a formagao docente urge por uma nova
pedagogia, através da renovagédo da formacao e da forma de ensinar (FAZENDA,
2008) em direcao a um modelo de transmissao de saber nao mais linear, cartesiano,

mas sim dialdgico, interdisciplinar.
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Nesse contexto, os docentes indigenas se encontram com as repostas para as
problematicas educacionais que se concretizam dentro das salas de aulas, muitos
apenas ainda ndo sabem disso. E um desafio lidar com a cegueira paradigmatica
(MORIN, 2000), porém aqueles que tem em sua origem a integragdo de diversas
dimensdes como filosofia de vida estdo bem mais preparados que nos, professores

fragmentados em nossos conhecimentos.
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5. PERCURSO METODOLOGICO

5.1. A pesquisa e a metodologia

Esta pesquisa buscou, durante todo seu percurso, construir um olhar sobre a
interculturalidade na educagéo escolar indigena no ensino fundamental partindo de
uma analise do problema do ponto de vista qualitativo na perspectiva da pesquisa-
acao, na qual a obtencdo de dados obtidos no contato direto com o ambiente e o
problema a ser analisado se tornaram importantes para enfatizar o processo.

Importante ressaltar que na pesquisa qualitativa ndo existem hipoteses pré-
concebidas, de modo que o resultado da pesquisa ndo seja fruto de observagao rasa,
simpldéria, mas sim de um dialogo entre diferentes pontos de vista (PEIRANO,1995).
Dessa forma, todo o conhecimento que nasce através dessa pesquisa se torna fruto
de um processo socialmente construido pelos professores e alunos em suas
interacbes, bem como a participacido em observagao da pesquisadora.

O uso de técnicas etnograficas de observagao participante e entrevistas se
tornaram imprescindiveis para analisar os processos e relagdes que configuram a
experiéncia escolar (ANDRE, 2013), de modo que as interpretagbes puderam dar
sentido ao problema levantado por esta pesquisa.

Busquei ir ao encontro das afirmacdes de Geertz (1989), quando este adverte
que praticar etnografia ndo € somente estabelecer relagdes, selecionar informantes,
transcrever textos, levantar genealogias, manter um diario. O autor afirma que o que
define a etnografia é o tipo de esforgo intelectual que ela representa: um risco
elaborado para uma "descri¢gao densa", a qual nesta pesquisa diz respeito ao que um
grupo particular de professores faz e o significado das perspectivas das agdes dos
mesmos.

Visto que para compreender as tramas que formam o contexto educacional da
comunidade participante parti de minha narrativa pessoal, bagagem de vida e
experiéncias proprias no percurso da pesquisa, interpretando tudo que vivi, as
relacbes que estabeleci durante a pesquisa e os fendmenos sociais que investiguei,

esta pesquisa se configura como autoetnografia. Segundo Santos

Autoetnografia vem do grego:auto (self= _em si mesmo°), ethnos (nag&o = no
sentido de —um povo ou grupo de pertencimentoll) e grapho (escrever = _a
forma de construgao da escrita‘) e remete a um tipo de fazer especifico por
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sua forma de proceder, ou seja, refere-se a maneira de construir um relato
(_escrever*), sobre um grupo de pertenga (_um povo‘), a partir de _si mesmo’
(da otica daquele que escreve). (SANTOS, 2017, p. 218)

E inegavel que como pesquisadora tive a oportunidade de me desconstruir e
reconstruir em muitos momentos, de problematizar meu papel ho campo de pesquisa
e nas relagdes sociais, e esse processo deixou claro que mesmo objetivando
assegurar um distanciamento e uma objetividade, me tornei parte dos processos de
interacao e de relagao social, de modo que minha bagagem de vida e visdo de mundo
delimitaram as minhas perspectivas e isso foi importante para que, por meio do ato
reflexivo, conseguisse compreender em parte os movimentos que delineiam néo sé
as vivéncias e as relacbes como também meu proprio percurso de pesquisa.

O grande desafio foi registrar em palavras o que senti, vivenciei, percebi,
compreendi, tendo consciéncia de minhas limitagcbes e conceitos pré-concebidos,
tendo como verdade o fato de que nenhum espaco é neutro. Importante ressaltar que
meu intuito como pesquisadora nao foi resolver todos os problemas, esclarecer todas
as questoes, afinal isso se torna humanamente impossivel. Busquei uma experiéncia
que Geertz (1989) chama de experiéncia pessoal, ndo com o intuito de me tornar parte
do grupo, mas sim de expandir o discurso humano acerca da educacao escolar no
contexto indigena, trazendo a tona algumas das muitas questdes que a permeiam e a
tornam complexa.

Dessa forma, o objetivo da pesquisa sera criar um produto que denomino de
material didatico de perspectiva aberta para o professor que atua em escolas
indigenas, que os auxilie a expandir suas praticas interculturais visando o
fortalecimento da identidade do aluno como indigena, o qual sera apresentado no

capitulo 7.

5.2. Os professores participantes da pesquisa e os critérios para escolha

A pesquisa foi realizada no Municipio de Mongagua, uma das nove cidades da
Regido Metropolitana da Baixada Santista. A escola participante ¢é de
responsabilidade da Diretoria de Ensino do Estado de Sao Paulo, assim como as
demais escolas indigenas e salas apartadas ligadas a estas.

O contato inicial se fez através do cacique da comunidade indigena Aguaped,

o qual prontamente abriu as portas da comunidade para a realizacido desta pesquisa,
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bem como aproximou-me dos professores e da diretora da Unidade Escolar. Apos
receber a autorizacédo da direcdo da Unidade Escolar, a qual tem autonomia para tal
autorizo, realizei visitas a escola, e desde o inicio expliquei o0 motivo da minha ida a
escola e meu projeto de pesquisa relacionado a interculturalidade, a pratica docente
e ao contexto escolar indigena.

Inicialmente, a pesquisa da escola encontrou muitos desafios, como relato no
capitulo 3. A dificuldade de alguns professores em se abrir e falar sobre a propria
histéria de vida e sobre o trabalho que realizam, até por falarem pouco o portugués,
tornou o estreitamento das minhas relagdes um pouco demoradas, porém com o
desenrolar da pesquisa essas dificuldades foram superadas.

Importante ressaltar que a pesquisa é alicercada na pratica dos professores,
pois os alunos apesar de aprenderem o portugués (segunda lingua) s6 comegam a
falar entre si ja na adolescéncia, quando os professores os incentivam a realizarem
debates e discussdes. Dessa forma, nao foi possivel estabelecer vinculos profundos
como pesquisadora com os discentes, apenas com os docentes. Os trés professores
selecionados sao responsaveis pelas turmas de ensino fundamental, e responderam
a um questionario de perguntas abertas.

Na data da pesquisa, os trés professores participantes da pesquisa estavam
com idades entre 26 e 50 anos. Todos os entrevistados encontravam-se com 06 anos
ou mais de experiéncia docente no Ensino Fundamental | e Il em comunidades
indigenas. Em relagdao a formacdo académica, um dos professores parou seus
estudos no periodo da pandemia, mas ja ministrava aulas ha muito tempo. Os demais

estdo cursando ou ja cursaram a universidade.

5.3. Vivéncias de uma pesquisadora nao indigena

A participagao dos sujeitos se deu em suas rotinas diarias como participantes
do processo escolar. Em primeira instancia foi possivel verificar como a gestora e os
professores percebem o seu fazer diario. As observagdes ocorreram em espagos e
dias diferentes, a fim de verificar como era a rotina escolar.

A observagao sobre a vivéncia dos alunos iniciava-se ja no meu trajeto até a
escola, no qual pude conhecer a situacdo de pobreza, de desamparo social e de
auséncia do poder publico no bairro. Para chegar a escola, todas as vezes fazia um

longo percurso, indo da rodovia até a beira do rio, aguardava um professor ou morador
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da comunidade vir me buscar de barco (figura 13), e quando chegava a entrada da
aldeia (figura 14) me deparava com o desafio de subir um moro ingreme entre pedras
e lodo. Esse percurso é comum aos moradores da aldeia, os quais precisam se
deslocar por grandes disténcias a pé para conseguir chegar a cidade, ao hospital, ao

mercado, ao posto de saude, a escola de ensino médio.

Figura 13: travessia da pesquisadora de barco

Igonte: Autora

Figura 14: chegada da pesquisadora a entrada da aldeia
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Fonte: Autora

Ja na escola, aguardava os alunos junto ao titular da turma e os observava

chegar: aos meus olhos impregnados das vivéncias da escola do ensino regular, todos
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vinham muito simples, de chinelo, sem uniforme, apenas com o caderno, borracha e
lapis. Vinham sozinhos, pois tinham autonomia para se deslocar de suas casas até a
escola. Os alunos mais velhos traziam os alunos mais novos.

Ver a autonomia das criangas, o cuidado de um para com o outro, tudo isso
desconstruia conceitos na minha cabeca, como fagulhas na reconstrucdo do meu
olhar como pesquisadora sobre a escola indigena, seus alunos e professores. Cada
informacado nova auxiliou na composicido de elementos que constituem o espaco
pesquisado.

Como sujeitos participantes da pesquisa, os gestores e os professores, num
total de trés sujeitos (professor de ensino fundamental 1° ao 3° ano, professor de
ensino fundamental 6° a 9° ano e diretora/professora substituta) receberam
esclarecimentos sobre o que seria desenvolvido ao longo da pesquisa. A observagao
em campo foi feita aproximadamente durante trés meses.

No inicio foram realizadas visitas e observacbes as salas de aula do ensino
fundamental-anos iniciais, porém tive conhecimento de que os alunos ainda nao falam
portugués, ainda o estao aprendendo como segunda lingua, e o professor também
fala muito pouco. Ja nos Anos Finais do Ensino Fundamental (6° ao 9° ano) os alunos
conversam mais em portugués, sdo apresentados a tematicas sociais importantes, e
o professor demonstrou desenvoltura e abertura para dialogar e falar sobre a sua
pratica.

Dessa forma, encontrei mais vinculo com os alunos e professor dos Anos Finais
do Ensino Fundamental (6° ao 9° ano), e nesse espago pude compreender como se
desenvolvia o aprendizado dos alunos, quais praticas pedagdgicas eram mais
frequentes com essa faixa etaria e se era possivel verificar de que forma os alunos
construiam vinculos com o contexto escolar, com as atividades pedagodgicas, com os
docentes.

A rotina de observagéo era realizada conforme a rotina diaria das turmas.
Houveram momentos em que os acompanhava nas atividades externas: na educacao
fisica, recreio e nas aulas de vivéncia. Verificava como se portavam e como as aulas
eram organizadas pelo docente para aquela turma.

Ao fazer a observagao, busquei registrar tudo o que demonstrava ser relevante,
tendo em vista meus objetivos como pesquisadora.

Um outro momento que julgo de grande contribuigdo para coleta de dados foi

minha aproximagao com os docentes no recreio. No inicio todos foram muito
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introvertidos comigo, e sempre conversavam em guarani. Depois de um tempo, com
persisténcia e confianca, foram me inserindo nas conversas, € pude conhecer um
pouco sobre a visdo deles como docentes e indigenas, sobre sua visao politica da
escola, e como sdo comprometidos com os direitos de sua comunidade, participando
de todas as batalhas sociais e educacionais que lhes s&o possiveis, desde a
construgcao dos planejamentos regionais nos encontros organizados pela Secretaria
de Educacéao do Estado de Sao Paulo, até os movimentos em Brasilia.

Este foi apenas mais um dos aspectos observados, as conversas entre
professores mostravam seu desapontamento com as caracteristicas da escola dentro
daquele recorte social, de modo que suas visbes de mundo interferem em suas
expectativas como docentes. Havia comentarios sobre outras Unidades de Ensino, e
sobre a visdo que cada etnia tem da escola como parte de sua comunidade.

Ja no momento das entrevistas, com os professores selecionados, organizei as
escutas em horario de trabalho pedagdgico coletivo, fora do ambiente de sala de aula.

Apos a observacdo e com os termos de consentimento assinados pelos
profissionais, dei inicio a realizacdo das entrevistas que constam de 20 perguntas
abertas, e que foram acompanhadas por gravagao de audio. Foram entrevistados um
participante da Equipe Gestora e dois professores.

As entrevistas da Equipe Gestora ocorreram aos poucos, pois os docentes nao
se sentiam confortaveis em serem entrevistados, fato que também se mostrou
importante para que pudesse compreender ndo s6 o levantamento dos dados
coletados como também cada professor e sua personalidade.

Sou grata pela disponibilidade dos docentes, pois sem o apoio deles esta

pesquisa nao seria possivel.
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6. OS DADOS DA PESQUISA

6.1. Procedimento de coleta de dados

O procedimento de coleta de dados ocorreu apés o envio do projeto ao Comité
de Etica da Universidade, cujo numero do CAAE ¢é 73776523.9.0000.55009.
Posteriormente deu-se a ida a escola a fim de explicar os objetivos do estudo a equipe
gestora e solicitar a autorizacao para sua realizacéo junto aos docentes. A coleta de
dados ocorreu no horario de trabalho pedagdgico coletivo das (os) professoras (es).

Ap0s cinco anos, o material sera incinerado.

6.2. Pré-analise

A pré-andlise € a primeira etapa que Bardin (1977) apresenta para a
organizacao da Analise de Conteludo. Dessa forma, segui os procedimentos da autora:
a) leitura flutuante do material, no intuito de que novas impressées venham a mim
como leitora; b) selecdo dos documentos que foram coletados para a analise; c)
elaboragao de hipoteses de obijetivos; d) referenciagdo dos indices e elaboracao de

indicadores; preparacdo do material para interpretagao.

6.3. A exploragcao do material

Nesta etapa foi feita a codificagcao, decodificagdo e categorizagao do material.
Na codificagcéo, as respostas fornecidas pelos professores participantes guiaram a
elaboragao das categorias. Nao houve necessidade de seguir a ordem das perguntas
da entrevista, pois a categorizagdo tornou-se mais simbdlica por meio da analise

tematica.

6.4. Tratamento dos resultados obtidos e interpretagao

Os resultados obtidos foram tratados de modo a torna-los repletos de
significado, para que deles surgissem inferéncias e interpretacdes. A analise tematica
se tornou importante recurso durante a analise dos dados. Procurei classificar as

respostas através de nucleos de sentido, visando estudar motivacées de opinides,
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valores e comportamentos dos professores. Para Bardin (1977, p. 135), “O tema,
enquanto unidade de registro, corresponde a uma regra de recorte (do sentido e ndo
da forma) que nao é fornecida, visto que o recorte depende do nivel de analise (...)".
dessa forma minha intengao foi remeter o leitor a questdes e perspectivas importantes
a serem analisadas, bem como a ligacdo da analise com as ideias dos tedricos que

fizeram parte dessa pesquisa.

6.5. Analise de dados coletados

Os dados foram obtidos por meio da aplicagdo de um questionario estruturado
de perguntas abertas, presencialmente. A primeira parte tragou um perfil da formagao
dos entrevistados e a segunda parte, os métodos e os materiais utilizados, a
compreensao que cada um tem sobre o contexto social, politico e educacional que
vivem como docentes no contexto indigena. As transcrigdes sao fiéis a entrevista
gravada, de modo que tornarse-a perceptivel que nem todos os entrevistados
apresentam fluidez quanto ao uso da lingua portuguesa. O questionario investigou o
perfil, bem como a visdo de cada um sobre a educacéao escolar indigena e a educagao

escolar formal.
Sexo e idade
Nas perguntas A, B e C, definiu-se o perfil dos professores entrevistados. Dois
homens e uma mulher, com as seguintes idades: 30,39 e 38 anos, todos professores
que trabalham com turmas multisseriadas.

Formacgao académica

Pergunta D: Qual a sua formagao? Em qual instituicdo se formou? E quando se

formou?

1. Tdé em processo de formacgéo, licenciatura de histéria na Universidade Catdlica

de Santos.

2. Sou pedagoga, me formei em pedagogia, na USP em 2004.
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3. Eu fiz faculdade na Unisantos s6 que parei, ndo consegui terminar os estudos la
por causa da, que tava acontecendo pandemia né, e ai parou tudo e nao retornei

apos.

As respostas dadas para essa pergunta apontam para o fato de que a formacgao
docente ndo acompanha o tempo de profissdo dos professores entrevistados. Apenas
uma professora, a qual também é diretora, se formou na graduagao. Os outros dois
docentes entrevistados ainda nao se formaram. Essas respostas, alinhadas a proxima
pergunta, demonstram a possivel falta de incentivo por parte do Governo do Estado,
responsavel pelas escolas indigenas na regido da Baixada Santista, para que estes e
talvez outros docentes que atuam em outras escolas indigenas conseguissem
permanecer e concluir sua formagéo académica antes do ingresso na profissdo, ou
de modo concomitante.

Vimos que todos passaram ou estdo passando pelas cadeiras do ensino
superior, entretanto como foi abordado no capitulo quatro, ha de se considerar que
existem fatores que vao além do acesso.

O entrevistado 1 esta cursando graduacgao em historia, € como veremos mais
adiante utiliza seu posicionamento como indigena e professor de forma muito critica,
em parte devido a vivéncia no ensino superior.

O entrevistado 2, formado em pedagogia, cresceu na aldeia e na cidade, e tem
um histérico familiar de aproximagéao com diferentes meios sociais, pois seu pai nao é
indigena. Acessou a universidade jovem, e conseguiu concluir a graduagdo com 19
anos. Possui uma oralidade fluida quando conversa em portugués, o que também
facilitou o percurso da entrevista.

Ja o entrevistado 3 ndo concluiu a graduagao devido a pandemia e encontra
grande dificuldade no didlogo ao utilizar a lingua portuguesa, que o limita e o
constrange, como notei na entrevista. Durante algumas conversas também ficou claro
que na universidade ele teve dificuldade de se relacionar com os colegas devido a
lingua.

Importante trazermos a baila alguns pontos que nao so6 o entrevistado 3 pode
ter vivenciado, como outros colegas indigenas em cursos de graduacdo. O aluno
indigena tem as mesmas condigdes e oportunidades que os demais colegas? Os
professores e dirigentes apresentam capacitacdo especifica para o trabalho com

esses alunos? Os contelidos apresentados incluem as relagdes étnico-raciais em uma
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perspectiva decolonial? As avaliagcdes pelas quais passam consideram seus saberes
prévios e sua visdo de mundo? Essas e outras questdes ja abordadas nessa pesquisa
demonstram que existe profunda complexidade quanto a permanéncia do aluno
indigena na graduacao.

Além disso, no que diz respeito as questbes académicas podemos notar um
descompasso entre os interesses do estudante indigena e a légica académica
(BERGAMASCHI; DOEBBER; BRITO, 2018), pois as universidades acabam por
reafirmar os conhecimentos, conceitos e perspectivas neoliberais, se mostrando
pouco aberta a uma nova episteme e metodologia voltada para o alunado

heterogéneo.

Tempo de atuagao na profissao docente

Pergunta E: Desde quando atua como docente?

Pergunta F: Ja trabalhou em outras instituicbes de ensino?

Pergunta E Pergunta F

1. Como professor categoria O, para | 1. 1. Nao.

indigenas eu t6 desde 2015.

2. Desde 2004, assim que eu me | 2. 2. Ja trabalhei em outra escola, em
formei. Peruibe, na Escola Estadual Indigena
Piagaguera e hoje t6 aqui em

Mongagua.

3. Desde 2008, final de 2008. 3. 3. Néo.

Nota-se que o grupo é experiente na profissdo, pois todos os participantes
lecionam ha aproximadamente dez anos ou mais, dois na mesma escola desde o
comego da carreira. Entretanto, o fato de o grupo ser experiente nao exclui a auséncia
de formacgao académica, bem como a necessidade de atualizacdes e formagdes para
o aprimoramento da proépria pratica, em um percurso de formacao continuada. Selma
Garrido Pimenta (1999) afirma que o investimento na formagcdo de professores se

torna cada vez mais necessario na sociedade contemporanea, visto que esses
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profissionais mediam a construgdo da cidadania dos alunos.

Os entrevistados 1 e 3 atuam respectivamente ha oito e quinze anos, porém
nao concluiram a graduacédo, como tratamos na pergunta anterior. Vimos ao longo
desta pesquisa que o fato de o Estado manter os professores sem a formagao
adequada atuando nas escolas indigenas, como é o caso da E.E.| Aguapeu, revela-
nos certo interesse quanto a manutencao da exclusao, afinal professores formados e

alunos reflexivos ndo sao de interesse da sociedade neoliberal. Segundo Noévoa,

Ao longo do século XIX consolida-se uma imagem do professor, que cruza as
referéncias ao magistério docente(...) a profissdo docente impregna-se de
uma espécie de entredois, que tem estigmatizado a histéria contemporénea
dos professores: ndo devem saber de mais, nem de menos; ndo se devem
misturar com o povo, nem com a burguesia; ndo devem ser pobres, nem ricos;
nao sdo (bem) funcionarios publicos, nem profissionais liberais; etc. (NOVOA,
p.2, 1992)

O Professor que o Estado tem almejado desde o século XIX ndo deve ser
questionador demais, ou despreparado demais. Nao deve reclamar demais, ou
ensinar seus alunos a olharem criticamente o mundo. Deve ser passivo,
compreensivo, preparado para aplicar as propostas do Estado. Essa tentativa de
formatar o perfil docente é alimentada pela auséncia de formacao dos professores.
Para além de um percurso de aquisicao de técnicas e de conhecimentos, a formacao
académica € o momento chave da configuragdo profissional, na qual o docente
aprofunda sua capacidade critica, expande seu conhecimento de mundo e é tomado
por um contexto expansivo de compreensao da realidade. Entretanto, a manutencéao
da exclusdo torna-se mais viavel quando os professores sao preparados
tecnicamente, porém nao reflexiva e criticamente.

Ainda segundo o autor, ndo podemos permitir que por fragilidade das politicas
publicas e desinteresse do Estado continuem permitindo “(...) formar um professor
sem investirmos seriamente neste processo, sem estudarmos a area da educacéo,
sem construirmos um conhecimento pedagdgico, sem nos relacionarmos seriamente
com os professores que ja exercem a profissdo.” (NOVOA, 2019, p.13).

Aos professores indigenas cabe o direito a ter uma formagéo adequada para
fazer nascer em seus alunos um olhar critico e reflexivo sobre o mundo, e ao Estado
cabe a reparagao histérica de proporcionar a formagcao adequada para atender a
demanda da educacéo escolar indigena.
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Motivos para ter se tornado professor e o sentimento de satisfagao ou

insatisfagao com a profissao.

Pergunta G: Por que se tornou professor(a)?

1. N&o soube responder.

2. No inicio eu me tornei professora porque eu achava importante passar a cultura

indigena para os alunos na aldeia em que eu trabalhava.

3. E uma das coisas que eu gosto né, de dar aula pras criancas. E um trabalho
que eu gosto de fazer, ensinar as criangas a aprender as coisas, eu gosto, por

iSso que eu me tornei.

Pergunta H: Vocé gosta de ser professor(a)?

1. Nao. Té brincando, depois vocé corta. Sim, sim, foi uma coisa que sempre eu

queria né, que era...

2. Hoje eu gosto, no comego nao.

Sim eu gosto.

Indagar os motivos que levaram os entrevistados a se tornarem professores
me fez refletir sobre a minha decisdo de me tornar docente. Como mulher branca,
aluna de escola publica mas com a oportunidade de acessar o ensino superior atraves
do Prouni (Programa Universidade para Todos), escolhi cursar pedagogia como a
realizacdo de um sonho, pois sempre quis ser professora. Entretanto, essa ndo é a
realidade de todos os colegas docentes.

Os entrevistados 1 e 2 optaram pela profissao docente desde o inicio da vida
adulta, e mesmo com as dificuldades que encontraram no caminho ainda hoje se
sentem realizados na profisséo, vivenciando diariamente o exercicio do educar como
um ato de coragem (FREIRE, 2007).

O entrevistado 3 contou durante as conversas nos intervalos das aulas que
tinha o sonho de ser dentista. Que gosta de ser professor, mas que se tornou devido
a impossibilidade de acessar o curso que tinha como sonho, que era odontologia. Ele

teve que deixar seu sonho de lado devido a falta de acesso a graduagao, pois o curso
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de seu interesse era ministrado em outra cidade e ele ndo tinha independéncia
financeira para se manter longe da familia. Logo, para obter uma renda e sustentar
sua familia sem ter que sair da aldeia abragou a profissdo docente e atua ha 15 anos.

Tal fato escancara a realidade de muitos brasileiros e brasileiras que nao
tiveram a oportunidade de realizar seus objetivos académicos devido as condicbes
financeiras, bem como a dificuldade de acesso e permanéncia na graduacao,
tornando o professor parte de um sistema-mundo em que é necessario haver pessoas
superiores e pessoas inferiores, incluidos e excluidos. Esse processo de
marginalizagao social na qual apenas pessoas brancas tem acesso a universidade é
uma problematica que, mesmo com as recentes politicas de acesso a universidade,
tem se perpetuado. Ao abordar a desigualdade e o processo de marginalizagao social,
Moreno (2005) traz reflexdes acerca da exclusao:

A exclusao por si mesma nao pressupde necessariamente desigualdade, mas
somente quando como em nosso caso, a exclusao se exerce sobre condigbes
de vida humana. Porque nao se trata somente de distintas condi¢cdes de vida
humana, mas de condi¢des nas quais a vida humana torna-se possivel (...)"
(MORENO, 2005, p. 88)

As formas e os mecanismos sociais que secularmente tem excluido os
indigenas da sociedade, quando correlacionados a colonialidade-modernidade, obtém
grande relevancia em casos como do entrevistado 3, em que este, sendo indigena e
morando na aldeia, tém sonhos que o levam a outros lugares antes n&o alcangados,
lugares em que os indigenas n&o tinham acesso nem permisséo de estar. E como se
o direito a viver a vida da forma como deseja nao possa ser uma possibilidade.

Este caso se refere a um professor indigena de 38 anos que exerce sua
profissdo ha 15 anos, entretanto ainda existem muitos como ele, que dentro e fora das
aldeias indigenas brasileiras precisam lutar para ser o que quiserem e estar onde

desejarem.

Responsabilidades docentes e o vinculo afetivo com a profissao

Pergunta I: Por que gosta ou nao gosta de ser professor(a)?

1. Ouvia bastante professores, meu professor mesmo, minha professora na

verdade me deu muito incentivo porque acreditdvamos que a gente como




100

criangca naquela época e hoje nés seriamos os que mudariamos o cenario da

educacéo escolar indigena.

2. Pelas dificuldades que a gente encontra, assim...€ muito dificultoso, a gente ter

que trabalhar com a cultura indigena e... a defasagem é muito grande no Estado.

3. Como nos indios moramos em comunidade, e a gente vé né que cada ano ta
sendo mais dificil pra nés as coisas, por esse motivo eu ensino as criangas, pra
que no futuro as criangas sejam, consigam trabalhar dentro da prépria

comunidade né, isso é o que eu fago.

Pergunta J: Para vocé quais sdo as principais responsabilidades como

docente nesta escola (E.E.I. Aguapeu)?

1. O professor ele é visto também como uma lideranga né, dentro do seu territério,
aquele que sabe dialogar, conversar e trazer algumas melhorias para a escola
dentro da comunidade, entdo a responsabilidade ela seria de uma lideranga
mesmo, de conhecer a questdo da educagao escolar indigena e vem que

mudando né aos poucos, entdo ela € bem importante.

2. A maior responsabilidade € vocé conseguir fazer com que o aluno compreenda,
vamos assim dizer a aula do branco, do ndo indigena. Eu acho que a maior
responsabilidade é essa. E vocé fazer também com que o aluno entenda o

motivo dele td em sala de aula, o porqué.

3. E como eu falei né, meu objetivo é formar meus alunos pra que eles sejam
conhecedores do mundo la fora, quero que ele sejam pessoas que quando saem

pra cidade pelo menos sabem o que séo as coisas la fora.

Podemos notar que existe por parte dos sujeitos entrevistados uma
responsabilidade que é mais do que profissional. A relagdo que os professores
mantém com a sua profissao ndo € somente funcional, pois esta repleta de afetividade
e responsabilidade, o que é evidenciado na fala dos professores entrevistados 1 e 3,
0s quais demonstram compreender seu compromisso para com o futuro dos alunos e
da comunidade.

Ambos tem a consciéncia de que as criangas e adolescentes sao a maior

oportunidade de futuro da aldeia, sendo que é de extrema importancia cuidar e educar,
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ensinando-as a ter o vinculo com a cidade sem perder a ligacdo com a comunidade.
Tuxa (2021, p.65) afirma que o professor indigena esta “(...) a servico do
‘empoderamento” dos seus alunos e da sua pratica docente que deve ser planejada
de forma coletiva, obedecendo aos valores e principios da comunidade na qual esta
inserida a escola(...)".

Todavia, como afirma o entrevistado 2 o desafio é grande, pois atrelado a
pratica docente e ao ensino estdo os paradigmas, métodos, conceitos, habitos, a
cultura escolar ndo indigena, as expectativas curriculares, as avaliagdes, cabendo a
cada professor, mesmo sem o suporte do Estado, ser agente de mudangas em sua

comunidade, atuando na autonomia do pensamento de seu alunado.

Selecdo de materiais e praticas pedagégicas intencionais

Pergunta K: Como funciona o seu planejamento diario em relagao as aulas que

leciona?

1. E...entdo, nds temos o plano de ensino né, e o plano de aula. Ai no plano de
ensino eu fago por bimestre né, agora tem que planejar de novo porque ja
acabou o primeiro pra ir pro segundo. Entao através desse plano de ensino que
a gente vai fazendo os planos de aula, pegando as tematicas, o que vai ser

discutido, o que vai ser feito, e a gente vai muito na base do plano de ensino.

2. A gente fazia planejamento toda semana, tinha que fazer planejamento com
adaptagdes pra trazer pra cultura indigena, entdo toda semana a gente fazia

planejamento.

3. Entéo, meu planejamento eu fago...escrevo em caderno, anoto tudo os livros que
a gente tem aqui na escola pra manha seguinte trabalhar em cima do que eu

anotei.

As respostas dos trés entrevistados trazem certo conhecimento sobre a pratica
profissional e como devem se organizar para preparar suas aulas. Um fato
interessante € que os entrevistados inicialmente aprenderam a profissdo com
professores nao indigenas, afinal ha quinze ou vinte anos atras poucos eram os
professores indigenas. Dessa forma, acabaram por acarretar praticas utilizadas no

ensino regular, como € o caso do planejamento e do plano de aula.
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O ato de planejar € muito importante como ag¢ao do docente indigena, pois este
precisa refletir sobre sua pratica e sobre as propostas que ira dispor a seus alunos.
Todavia, nao é suficiente haver o planejamento quando o docente ndo encontra em si
a capacidade para refletir sobre o contexto, os materiais, as propostas, o curriculo, de
modo a ressignificar sua aula. Silva traz alguns questionamentos a todos nés como
docentes, perguntas que deveriam fazer parte da nossa praxis € que percorrem
também a metodologia de trabalho no contexto da construgdo e manutengdo de um

curriculo intercultural:

Como a construgdo da identidade e da diferenca estdo vinculadas a relagdes
de poder? Como a identidade dominante tornou-se a referéncia invisivel
através da qual se constroem as outras identidades como subordinadas?
Quais sao os mecanismo institucionais responsaveis pela manutengéo da
posicao subordinada de certos grupos étnicos e raciais? (SILVA, pag. 102,
1999).

Um planejamento centrado em torno dessas e de tantas outras questdes pode levar o
professor a reinterpretacado da praxis como acao politica, intencional, inserida em uma
estrutura de poder na qual o préprio professor pode estar no lugar de subordinagao
para com a sociedade nao indigena. O ato de refletir sobre o contexto como parte de
um planejar intencional € um mergulhar em aguas profundas e um submergir sob um

novo sol, no qual passamos a enxergar o que nd0 enxergavamos antes.

Pergunta L: Nesta modalidade especifica, Anos Finais do Ensino Fundamental
(6° ao 9° ano), turma multisseriada, vocé tem dificuldades em alinhar os

conhecimentos guaranis com o material oferecido pelo Estado?

1. Nao, nao, nao tem muito dificuldade porque como eu te falei a gente consegue
trabalhar os materiais do Estado com a nossa realidade né, entéo tipo vem o
material, a gente as vezes tipo... a gente vé esse material e ve se €, se vai né, a
gente consegue trazer todo o conhecimento né, porque a maior parte do
conhecimento que as vezes vem nos materiais do Estado ela ja é contada
através dos nossos mais velhos, mais de uma forma diferente né, nédo conforme

0 que o Estado oferece.

2. Muito. E muito diferente, vocé tem que fazer muitas adaptacdes.

Nao, porque primeiramente a gente sempre ensina a lingua materna né, que é
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nossa lingua guarani, e depois a gente ensina o portugués, a gente utiliza o
material fornecido pelo Estado...ndo tem muito o que falar também.
Entrevistador continua a pergunta: Mas vocé acha o material bom ou ruim?
E bom, porque a gente usa o material do Estado, e alguns livros sdo bem

aproveitaveis, serve pra nos, e tem algumas que ja ndo servem muito.

Percepcgao a respeito do contexto politico e social da escola

Pergunta M: Em relagéo a esta escola, o que considera positivo? E negativo?

1. A escola é importante dentro da nossa comunidade né, tipo ela é positiva porque
os alunos tao dentro da sua propria comunidade e nao sai pra fora né, agora o
negativo € que nos temos os materiais que vem do estado que as vezes ndo é
conforme a nossa realidade, entéo se tivesse pra mudar alguma coisa, que nos
estamos pensando, claro de mudar seria isso né, esse negativo que vem dos

materiais, que a gente possa usar 0s nossos proprios materiais.

2. E...positivo eu considero a liberdade que os alunos tem com relacdo a tudo, ao
ambiente, a escolaridade, o modo de ensino, eu acho positivo. O negativo...eu
nao sei, talvez o negativo seja mais em relagdo ao material didatico, que é

muito...€ muito falho.

3. Positivo porque a gente tem né, dentro da nossa propria comunidade uma escola
que a gente precisa ter né, e nao precisa sair pra fora, ir pra escola dos nao
indios, entdo pra mim uma coisa positiva é essa né, a gente ter uma escola na

propria aldeia.Agora falar dos negativos...ndo sei qual.

Ao abordarmos as respostas dadas pelos entrevistados, € imprescindivel
refletirmos sobre as agdes tecnicistas que imergem os docentes em um processo de
alienagao no qual nao ha natureza reflexiva sobre a agéo.

Para o entrevistado 1 e 2, no que tange a aprendizagem dos alunos o uso do
material didatico de escolas regulares representa grande preocupacao. A necessidade
de adaptagao do material didatico ja faz parte da dindmica de planejamento das aulas
dos docentes, o que demonstra que os entrevistados compreendem que tal material
nao condiz com a realidade dos seus alunos, e precisa ser analisado antes de sua

aplicacao.
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Primeiramente, € imperativo examinar as forgas ideoldgicas que tais materiais
apresentam, de modo que ndo ha como separar o conhecimento incorporado através
do uso destes materiais do que as criangas e jovens indigenas se tornardo como seres
sociais (SILVA, 1999). Ao professor cabe o desafio de desconstruir os saberes através
do questionamento das narrativas apresentadas, as quais sado herangas hegeménicas
capazes de impregnar a identidade, o pensar e o agir do alunado.

O entrevistado 3 precisa dos materiais do Estado para se sentir seguro na
realizacdo da aula, na sequéncia dos conteudos, n&o realiza grandes adaptacdes
quando faz uso do material didatico, e n&o vé problema quanto a utilizagao.

Tais materiais, em especial quando sao utilizados por professores sem
formacao académica, os quais desenvolvem sua profissdo apenas na pratica,
condicionam os educadores a técnicos, implementadores de ideologias, programas
curriculares, conhecimentos e epistemes alheios a sua cultura. Muitos convivem com
a inabilidade de apropriar-se criticamente do uso dos materiais do Estado, ao mesmo
tempo em que se veem despreparados para propor outros materiais que ndo sejam
aqueles oferecidos pela Secretaria de Educacao.

O uso desses materiais didaticos da Secretaria de Educagao do Estado tende
a limitar o professor em um longo e cansativo processo de interpretacdo e
reinterpretacao de tudo que ¢é escrito e proposto.

E calcada nessa realidade que proponho mais a frente um material didatico de
perspectiva aberta para o professor que atua nos Anos Finais do Ensino Fundamental
(6° a 9° ano), pois durante toda minha pesquisa senti a necessidade de materiais de
suporte que permitam aos docentes ampliarem suas perspectivas decoloniais através
de propostas que incorporem ao curriculo e as praticas estratégias étnico-raciais de
desconstrugdo das narrativas (SILVA, 1999) e a compreensao acerca do contexto,
levando o professor a auxiliar os alunos quanto ao fortalecimento da identidade

individual e coletiva.

Pergunta N: Ha algo que vocé deseja que mude em relagao a educagao indigena?

1. Tudo. Tudo. N6s temos um projeto, projeto que seria diretrizes curriculares do

estado de sao Paulo, que nds professores indigenas né, fizemos esse nome. E

bem legal, porque eu falo muito de slogan, que fala: feito por n6és e para nés”,
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entao é...6 um documento grande sobre as diretrizes, que nés mesmo fizemos,
0 que ndés queremos que esteja dentro da escola indigena, porque até esse
momento a escola indigena ela é s6 indigena porque tem esse (aponta para o
nome da escola na lousa, E.E.| Aguapeu) indigena, entendeu, mas as diretrizes,
o curriculo, tudo isso é do Estado, ndo é nosso. Entdo, nds que preparamos isso,
ta no processo, ja apresentamos no ministério publico, ja mostramos pra Seduc,
ja mostramos pra Secretaria. Falta mesmo sé o Secretario assinar pra que isso

possa ser validado.

2. Sim, a legislagéo. Porque a gente tem que seguir uma legislagdo muito forte, e
muita das vezes vocé segurar o tempo todo uma crianga indigena dentro de

sala de aula é muito complicado.

3. Entdo,a gente tem um projeto que ta acontecenddo desde uns 4, 5 anos atras
ja, que ta sendo encaminhado, e...a gente consegue trabalhar mais com a nossa
prépria cultura, ensinar os alunos a vender, a sobreviver, e isso € uma coisa que
a gente quer ensinar. Alids a gente ensina aqui, mas s6 que a gente nao coloca
no papel, entdo a gente quer uma educagao diferenciada dessa forma, que os

professores trabalhem conforme a sua cultura.

Apesar de todas as dificuldades enfrentadas no contexto educacional como
docentes, as respostas a essa pergunta demonstram que existe um movimento, uma
insatisfacdo com a realidade, um anseio por mudancgas por parte de todos os docentes
(LUCIANO; GODOQOY 2017). Mais interessante ainda é o fato de que, mesmo sendo
poucos, todos os docentes da escola se sentem responsaveis pela mudancga, e a
fazem independente do apoio do Estado. As mudangas ndo nascem grandiosas, elas
se tornam, e é dessa forma que os professores buscam novos paradigmas, obtendo
forgas junto a outros colegas que anseiam pelos mesmos obijetivos.

O entrevistado 1 tem se aproximado cada vez mais de movimentos
educacionais indigenas, e tem lutado para que mudangas acontegam. No ambito das
politicas publicas, tem buscado espaco para defender sua comunidade, participando
de sessdes da Camara do Municipio de Mongaguad, palestras e debates junto a outros
docentes da regido. Sdo enormes os desafios em garantir que sua voz seja ouvida,
entretanto isso n&o limita seus objetivos e ndo o impede de buscar estar em diferentes
contextos.

O entrevistado 2 tem vinculos com aldeias maiores e sua mae € muito atuante,
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pois lidera movimentos em prol dos direitos dos moradores de sua comunidade.

O entrevistado 3 compreende a mudanga como parte de suas préprias agoes,
e semeia isso dia a dia junto aos alunos.

Segundo Lander (2005, p. 8) “A busca de alternativas a conformacéao
profundamente excludente e desigual do mundo moderno exige esforco de
desconstrucao do carater universal e natural(...)”. A legitimacao da ordem social vem
sendo questionada em um longo e vigoroso esforgo por parte de liderangas indigenas,
professores, gestores, caciques. Ainda levaremos um bom tempo para conseguir
equilibrar as forgas a ponto da realidade escolar indigena brasileira obter uma nova
identidade, entretanto vem de pessoas como estas que foram entrevistadas a
possibilidade de uma nova etapa no processo histérico das relagdes estabelecidas
entre os povos indigenas e o Estado brasileiro no que tange a educagao escolar na

aldeia.

Ida dos alunos ao ensino médio

Pergunta O: Qual a sua percepgao em relagédo ao fato de os alunos irem para

0 ensino médio na cidade?

1. Ela é bem complicada né, porque os alunos que saem do seu territorio que vao
pra cidade é...ainda sofre né, o preconceito, sofre algum racismo, nomes
pejorativos que sao usados, como indio...tipo, tem o nome mas ndo chamam
pelo nome, chamam de indio, indio, indio, entdo € uma coisa bem complicada e
€ por isso que a gente pensa muito de talvez, esse ano... nds ja tivemos uma
conversa mas talvez no préximo ano a gente tenha o ensino médio dentro da

nossa escola.

2. Bom, assim a minha percepgado no comeco era de ver isso de uma forma ruim,
hoje ndo, eu acho que eles tem que ter o convivio, por mais que vocé
faca...queira que ele fique dentro da escola indigena, mas eu acho importante
eles ir pra fora e poder ter esses dois conhecimentos, entdo por isso que a escola
indigena em si ela tem que ter uma boa preparacgao pra que eles enfrentem essa

realidade la fora.

3. E...os alunos que a gente ensina a gente quer que eles aprendam, e eles ndo
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séo obrigados a ir, a fazer o ensino médio |a fora. Mas com as coisas que a gente
vé que ta acontecendo hoje em dia, coisa muito dificil né, ai...mas fica a deciséo
dos proprios alunos né, porque se eles quiserem ir vai, se ndo quiser também

nao € obrigado.

A falta de unanimidade é a certeza de que, apesar de cada um ter sua opiniao
sobre esse questionamento, todos se preocupam com o futuro dos alunos e da
comunidade, e qual o lugar que a escola ocupa na autonomia dos discentes em
relagao a vida adulta.

O entrevistado 1 apresenta criticas sobre o assunto, pois compreende que o
aluno que frequenta o ensino regular na cidade pode vir a sofrer preconceito, nao
conseguir acompanhar a turma em relagao aos conhecimentos e cobrangas da escola,
desenvolver o desinteresse e acabar evadindo, perdendo oportunidades futuras de
frequentar o ensino superior e ter uma profissdo, deixando de constribuir com a
comunidade através de sua formagao.

O entrevistado 2 se posiciona através de sua experiéncia dentro e fora da
escola indigena, como morador da cidade e da aldeia, com filhos que frequentam a
escola na cidade. Sua opinido demonstra que enxerga na escola da aldeia certa
limitagdo, a qual pode prejudicar as oportunidades futuras dos alunos.

Ja o entrevistado 3 coloca essa questdo como opg¢ao dos alunos, os quais
devem ter o direito de optar em frequentar a escola na aldeia ou fora dela.

Do ponto de vista de alguns moradores da aldeia, por ser uma instituicdo nao
indigena, a escola ndo encontra significado positivo em existir dentro das aldeias,
afinal ha muito tem se constituido como instrumento de assimilacédo e de civilizagédo
para todos tidos como selvagens. Para outros moradores, constitui-se como
necessaria para que os alunos tenham oportunidades diferentes em suas vidas e
possam ter uma formagédo que garanta ndo sé renda mas que também traga frutos
positivos para a comunidade.

Assim como abordado no capitulo 3, existem diversos fatores que tornam essa
questdo complexa, ndo havendo resolugdo que homogenize todos os casos. Fica
claro que cabe a cada comunidade, cada pai, mae, avé, avo indigena, e ndo a noés,
homens e mulheres ndo indigenas, tomar a decisdo sobre a ida dos alunos ao ensino
medio dentro da aldeia ou na cidade. Nao temos o poder ou o direito de tomar

decisdes por eles, cabendo a nds apenas compreender a complexidade da realidade
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escolar indigena e respeitar a autonomia de cada comunidade em deliberar sobre

suas necessidades.

Origem dos professores atuantes na escola

Pergunta P: Vocé é de origem indigena? Se sim, isso € uma vantagem? Por

qué?

1. Sim, sim, eu sou indigena é claro, meus olhos ndo mentem (aponta para os olhos
puxados) da etnia tupi guarani. Tupi guarani porque a minha mae € tupi e meu
pai que é guarani, entdo se tornou esse povo, tupi guarani...e sim, né, porque eu
acho que quem atua dentro da comunidade tem que ser indigena, claro, tem que
ter o conhecimento da lingua, da cultura, pra ndo estranhar. A gente tem ja essa
experiencia né, de professores nao indigenas vir dentro da nossa comunidade,

igual a nés que nao nos adaptamos quando a gente vai pra fora.

2. Sou, sou da etnia tupi-guarani. E...ndo acho como uma vantagem, mas é melhor

pra se lidar com as crianga pelo fato de falar o idioma.

3. Néao sei te dizer porque, ser indio € uma coisa que vocé nasce na comunidade e
que permanece na comunidade, trabalhar, ajudar seus parentes, e isso pra nos

nao € ter uma vantagem, é cultural mesmo.

Esta pergunta quando foi elaborada veio de um questionamento amplo sobre o
posicionamento de cada um como indigena dentro da sociedade, entretanto suas
interpretacdes surpreenderam-me durante a entrevista.

O entrevistado 1 demonstrou que ser indigena é algo que vem de pai pra filho,
€ nao pode ser ensinado a outros. O entrevistado 2 pontuou a respeito de um vinculo
que s6 quem é indigena pode ter com as criangas, e 0 entrevistado 3 abordou os lacos
familiares de cuidado e convivéncia. Cada um a seu modo respondeu a pergunta,
demonstrando a simplicidade e ao mesmo tempo a complexidade que existe em cada
um como indigena.

Cada um projeta e deseja para si um tipo de alteridade, o que se confunde com
a constituicdo da pessoa, a sua formacéao e o seu ideal (LUCIANO, 2006, p. 131). Na
concepgao dos entrevistados ndo ha vantagem ou desvantagem em ser indigena.

Cada um simplesmente é, e isso revela o papel da comunidade e
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consequentemente da escola como espaco de alteridade, na qual o indigena tem a
liberdade de ser quem ele é, utilizando-se do percurso da formagao escolar para
fortalecer-se em sua identidade e em sua perspectiva etnicoracial, afinal um guarani
nao deixa de ser guarani por frequentar outros espacos sociais, ou alimentar sonhos
que vao além dos limites da aldeia. E também ndo se torna menos cidadao por ndo

sair dos limites da sua comunidade durante a vida toda.

Percepcao dos professores acerca da diferenga entre a escola indigena e nao

indigena

Pergunta Q: Qual é, na sua percepg¢ao, a diferenca entre uma escola indigena

e uma escola nao indigena, dentro da rede que vocé trabalha?

1. Tudo que eu falei, a escola indigena trabalha mais o seu territorio, sua cultura,
sua tradicdo, enquanto a escola nao indigena como eu falei, € para o mercado

de trabalho, entdo acho que essa é a diferenca.

2. O respeito. Eu acho que vocé trabalhar com escola fora, eu acompanhei
algumas, o desrespeito € muito grande e na escola indigena os alunos

respeitam bastante os professores e as pessoas que trabalham em si.

3. Pra mim, na minha visdo é como nds indigenas temos nossa prépria cultura, a
gente tem na escola, a gente aprende mais da nossa cultura, e o pessoal na
escola convencional ensina também pelo que eu vejo né, a minha visdo...acho
um trabalho que ndo é um melhor do que o outro, que mesmo sendo nao indio
pra eles € bom aprender coisas deles e nés também né, € bom aprender da

nossa cultura.

Ao compreender o lugar que a escola ocupa no contexto indigena como espago de
reafirmacao de saberes coloniais é importante que reflitamos sobre todo o processo
de descontrugdo e reconstru¢cdo na qual os movimentos sociais indigenas,
professores e lideres buscam uma nova identidade para a educacao escolar das
aldeias.

Ciente desse contexto, o entrevistado 1 demonstra entendimento quanto ao
fato da escola indigena ser diferenciada, ter um curriculo produtor de identidade, de

autonomia, rompendo com os paradigmas integracionistas. Entretanto, o desafio é
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grande e nesse percurso ainda ha muito a ser feito.

Em razdo de as escolas como instituicdes sociais estarem inseridas no
contexto colonialidade-modernidade, estas tem sido moldadas pelas expectativas do
capitalismo, incluindo o que se deve aprender e qual lugar o indigena devera ocupar
na sociedade. Essa ligacao entre poder e saber impossibilita a efetivacdo de uma
escola indigena diferenciada, conforme é proposto na lei. Gramsci (2002) traz para
reflexdo o fato de que a escola € um mecanismo de manutengcdo da ideologia
burguesa, bem como da educacao que advém dela, a qual visa reproduzir seu ideario
de classe, bem como o colonialismo, se acrescentarmos as contribuigdes do autor
Mignolo (2005).

N&o se pode negar que durante muitos séculos a educagao escolar foi utilizada
no intuito de aculturar e dominar as comunidades indigenas brasileiras. Todavia,
felizmente estamos vivendo um novo periodo e mesmo que a passos lentos os
indigenas estdo ocupando seu lugar de fala, buscando garantir sua cultura, sua
identidade e seus direitos como cidadaos. Atrelado a isso esta a reidentificagdo da
escola indigena através de uma nova perspectiva, que antes de tudo nasca do ideal

dos representantes indigenas, e ndo da sociedade neoliberal.

Pergunta R: Qual é, na sua percepgéo, a diferenga entre alunos indigenas e
nao indigenas? Nao me refiro a hierarquias, mas modos culturais proprios de lidar

com O processo escolar.

1. Sim, os alunos indigenas desde crianga, desde casa na verdade, eles aprendem
principalmente a questao do respeito, a questao de estar sempre ligado com a
natureza no seu espago que € a aldeia indigena, perto de florestas, enquanto os
alunos nao indigenas tem essa dificuldade de ter essa conexdo. Eu falo muito
que dentro da escola os alunos indigenas sdo mais quietos também, enquanto
os alunos nao indigenas néo séo...acho que o respeito € uma coisa fundamental
porém dentro das escolas nao indigenas isso falta muito pra eles né...e a
conexao, claro com a natureza, tem alguns que ndo conhecem, que nado quer
pisar, que nao quer nada.

Os proprios pais mesmo falam isso né, ndo pode sujar, ndo pode...enquanto aqui

dentro da nossa comunidade sdo livres. Tem alguns alunos que as vezes vem
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sem chinelo, vem descalgo, tanto faz. Pra eles ta no seu territério, enquanto na
escola de |a (aponta para a cidade de Mongagua) que a gente fala, uma escola
nao indigena tem que ter o seu uniforme, tem que ter seu ténis, acho que nao

pode ir sem chinelo né, tem toda aquela...

2. O aluno indigena, quando vocé ta falando, é... mais uma vez entra o respeito,
silencio, ele presta atengao, e alguns-nao todos-quando vocé ta em escola fora,
eles nao prestam atencao, eles gritam muito, e até eu tenho essa visao porque
meu filho estuda em escola fora, ele ndo estuda numa escola indigena. Ele e
minha sobrinha eles reclamam muito do barulho, eu acho que ai é que ta a

diferenca.

3. Eu nao sei...fica muito porque nunca trabalhei |& fora, e ndo sei qual o

comportamento nao indigena dentro da escola, os alunos né.

Como pesquisadora vivenciei a fala que cada entrevistado utilizou para
responder a esta pergunta. Os alunos indigenas dessa comunidade tem um
comportamento diferente dos alunos que frequentam as escolas da cidade, sendo que
existem inUmeras causas.

Na vida em comunidade, todos sao responsaveis pelas criangas e
adolescentes, de modo que a relacdo da comunidade com a escola é estabelecida
sobre vinculos de respeito e responsabilidade. Para Luciano (2006), a educagéo nao
acontece somente na ponta do lapis, mas principalmente na vivéncia, na madrugada,
no amanhecer, nos conselhos, nas conversas, de modo que o respeito, os saberes,
as “regras” sao praticas ensinadas de acordo com as demandas e a vida na aldeia.

Além disso, os alunos mantém um vinculo de familiaridade com o professor, de
modo que ndo ha hierarquia estabelecida. Talvez por ndo terem que conviver com
regras de entrada, saida, comportamento, ndo sentem o fardo da obrigagéo quanto a
rotina escolar. Tudo isso torna a educacao escolar diferenciada e fortalece o vinculo
que o aluno tem com a escola, o que influencia diretamente no comportamento e nas
expectativas do alunado. Moreira (1998) afirma que por mais que a sociedade rejeite
ou aceite a diferenga, tentando incopora-la a cultura hegemonica, ndo ha como nega-
la. A diferenga que existe em cada aluno e professor resiste as tentativas de
apagamento e tem a capacidade de tornar a escola indigena unica.

A existéncia de uma escola que é diferente e que incentiva seus alunos a nao

se tornarem parte da homogeneidade abre espaco para que os docentes de escolas
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nao indigenas se fagcam as seguintes perguntas: afinal, o que podemos aprender com
eles? O que ha de tao unico e tdo especial na forma de significar o mundo, as pessoas
e a vida, que torna essa escola diferente? Sera que um dia tivemos essa esséncia, ou
sera que nunca a tivemos, e indigenas como da comunidade Aguapeu, em sua
identidade e cultura, tiveram a habilidade de criar esse espa¢o que chamam de escola,
um espaco de dialogo, de fazer e refazer a educacéao, de ensino e afeto no qual os
alunos podem simplesmente ser o que sao? Para mim, observar e aprender sobre a
educacao com os professores foi um longo desconstruir-se em tudo que compreendia

como certezas no campo da educagéo.

Percepc¢ao dos professores acerca da relagdao da comunidade e do cacique

com a escola

Pergunta S: De acordo com sua percepgao, como vocé enxerga a relagéo da

comunidade e do cacique, com a escola?

1. Entdo, quando a gente vai falar sobre a educacéo escolar indigena nés temos
que ter esse conhecimento que a escola indigena ela funciona com trés fatores,
que é o professor,aluno... quatro na verdade, a lideranga e a comunidade. Entao
sao esses quatro digamos pilares que levam a educacgao escolar indigena.

O professor ele € um funcionario, a gente fala que nés somos pagos pelo Estado
mas nés somos funcionarios da comunidade e do cacique. Entao eles que
determinam o que vai ser ensinado, o que n&o vai ser, entdo tem toda essa
reunido, no final do ano, depois no inicio também, que a comunidade que vai
decidir o que que vai ser esse processo do ano letivo de tal ano, entao eles que
escolhem. Entdo é uma relagdo que eu vejo que é uma relagéo que tem que ter
mesmo, porque so a escola ndo da, entdo tem que ter a comunidade, tem que

ter o cacique...e os alunos.

2. E um trabalho em conjunto. Eu acho que pra vocé ter um bom planejamento, um
bom desenvolvimento na escola, o cacique, a comunidade e os professores tem
que trabalhar junto pra que vocé tenha um bom relacionamento e transmitir um

bom conhecimento pra todos os alunos.

3. A comunidade colabora muito né, por exemplo reuniao de pais. Reuniao dos pais
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com os alunos, eles ajudam muito, conversam com os filhos, que é pra obedecer,
pra ndo...tipo assim quando o professor explica alguma coisa ou manda fazer

alguma coisa tem que obedecer, entdo os pais ajudam muito.

Na escola indigena Aguapeu, um dos grandes desafios da equipe escolar esta
na valorizagdo da escola como instituigdo social ndo indigena implantada dentro da
aldeia. A comunidade tem dificuldade em compreender a importancia de as criangas
frequentarem as aulas, ja que esse espaco nunca foi indigena.

Dessa forma, o trabalho em conjunto que os entrevistados pontuam como
importante faz diferenca na mudanga de compreensdo da comunidade quanto a
importancia das criancas e adolescentes da comunidade frequentarem a escola. O
entrevistado 1 utiliza a palavra “pilares” quando se refere aos professores, alunos,
lideranca e comunidade, porque compreende que é através das pessoas que se
constitui o vinculo mais importante para que as agdes escolares sejam ressignificadas
rumo a uma identidade propria da comunidade.

Para Luciano e Godoy (2017, p.13), a escola indigena intercultural tem buscado
“(...) empoderar os sujeitos indigenas para um dialogo menos desigual, menos
assimétrico e menos hierarquizado intra e extra aldeia/escola”, de modo que esse
vinculo fortalega o trabalho realizado dentro do contexto escolar. Nao se trata apenas
de garantir a capacidade das comunidades indigenas de gerir suas escolas e suas
demandas basicas por politicas publicas de educac¢éo. Mais do que isso, se trata de
Ihes garantir uma escola diferenciada, na qual seus filhos possam ter oportunidades
diversas, e possam decidir sobre seus futuros sem se sentirem condicionados aos

lugares que a sociedade lhes impde.
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7. PRODUTO EDUCACIONAL

Saberes do territorio local. Material Didatico de perspectiva aberta para

docentes de escolas indigenas

O produto educacional proposto como culminéncia dessa pesquisa vem de um
longo processo de estudos e vivéncias dentro do Mestrado Profissional “Praticas
Docentes do Ensino Fundamental” da Universidade Metropolitana de Santos, visando
agregar valor em minhas agdes através da producao de conhecimentos voltada para
a solugao de problemas praticos (BARATA, 2006) para a sociedade, em especial aos
que sao envolvidos diretamente com a docéncia indigena.

O produto que o leitor ird conhecer na sequéncia é fruto de minhas vivéncias
como pesquisadora junto aos docentes da E.E.I Aguapeu, tendo sido aplicada em
parte de suas propostas junto aos alunos. Apos a leitura dessa pesquisa anseio que
vocé leitor compreenda que nao é coerente que as propostas fossem aplicadas por
mim, dessa forma, parte das propostas foram colocadas em pratica pelos proprios
docentes em sua rotina pedagodgica.

Importante salientar que o material didatico a ser apresentado a seguir busca
sequir caracteristicas que aproximem o leitor da proposta desta pesquisa, em uma
perspectiva decolonial e intercultural.

Posto isto, na sequéncia, apresenta-se o produto que, com énfase na realidade
da escola e dos docentes participantes, busca atender um publico preferencialmente
externo & academia que anseie por propostas emancipadoras dentro da realidade

escolar indigena.
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Material Didatico de perspectiva aberta para

docentes de escolas indigenas



APRESENTACAO

Caro professor (a)

Este material foi elaborado com o intuito de fortalecer a construgdo de propostas interdisciplinares
quanto a uma perspectiva coletiva na construgdo do conhecimento. Quando falamos em um material de
perspectiva aberta desejamos que compreenda que ele ndo & concluso, inflexivel, mas que traz em suas
propostas o intuito de que vocé va além de tudo aquilo que for sugerido.

Este material é produto do processo de construcao da dissertacao intitulada "Perspectivas interculturais
no ensino fundamental multisseriado da escola indigena Aguapei: um olhar sobre a pratica do professor
indigena e a educacéo na aldeia", elaborada ao longo do curso de Mestrado Profissional em Praticas Docentes
do Ensino Fundamental, oferecido pelo Centro de Pesquisa e Pds-Graduagdo da Universidade Metropolitana de
Santos (UNIMES). E voltado para professores indigenas e nio indigenas que atuam nas aldeias nos anos finais
do ensino fundamental, de 6° a 9° ano, de modo que se torne pratico tanto em salas seriadas quanto em salas
multisseriadas.

Este produto educacional ndo propée, em nenhuma medida, constituir-se como uma férmula, que possa
ser reproduzida e generalizada, mas sim como um conjunto de propostas que te auxiliem a elaborar novas
possibilidades de construcao do conhecimento junto aos alunos, de modo que os saberes vindos das pessoas,
da natureza, da histéria, do territdrio, sejam somados a novas possibilidades por meio da construgao de uma
educacao intercultural e decolonial, voltada para o fortalecimento da identidade dos seus alunos.

Diante disso, esperamos que este material contribua com o seu trabalho em sala de aula e que, juntos,

possamos trabalhar em prol de uma educacéo piiblica de qualidade.

Sucesso em seu agir pedagégico!
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INTRODUGAO

O objetivo da elaboracdo do material didatico “Saberes do Territério” enquanto ferramenta no processo
educacional é o de corroborar com a construcao coletiva de saberes, envolvendo a comunidade, o territério, a
cultura, colocando os estudantes no centro do processo da construcao do conhecimento sobre si e sobre o
outro.

Por meio de seu protagonismo investigativo guiado por vocé professor, os alunos poderdo buscar na
propria cultura da qual fazem parte os elementos necessarios para a construcdo do conhecimento. Aproximar
a escola do territorio indigena na qual esta inserida, de outras comunidades, bem como da cidade na qual a
aldeia esta localizada por meio de uma abordagem intercultural critica, € uma proposta ousada, que te levara
a expandir suas praticas rumo a novas perspectivas educacionais.

Por meio de propostas independentes entre si mas que juntas podem resultar em um percurso
exploratério, repleto de autoconhecimento e fortalecimento da identidade individual e coletiva, vocé professor
podera guiar os alunos rumo a novos conhecimentos, sempre de forma critica e dindmica. Lembre-se: guiar os
alunos na complexa trajetéria que é conhecer a si, ao outro e ao mundo é de extrema importancia para que ndo
s6 os discentes, como vocé educador, possa construir em si mesmo novas possibilidades, indo além da educacio
bancaria e da autoridade cognitiva que ela sustenta.

Que vocé se transforme em um ser aprendente, um ser em construcdo e desconstrucdo constante,
reconhecedor de seus préprios paradigmas e causador de mudangas. Afinal, inspirando-nos em Paulo Freire, ao
docente cabe a forca de quebrar o siléncio e fazer emergir nos alunos a transicdo de uma consciéncia ingénua

para uma consciéncia critica!




Proposta 1: Construindo memarias

Para reflexao!

Professor, refletir a respeito de si mesmo, da sua trajetéria, sua
identidade e desejos & muito importante para que cada crianca e
adolescente que vive o processo de construcao da propria identidade possa
compreender o lugar que ocupa, seus papéis e responsabilidades na

comunidade e fora dela.

Para que os alunos possam conhecer a si mesmo, o educador deve
desafia-los a refletir acerca de suas origens, seu contexto, os desafios

individuais e coletivos. Vamos nessa?

¥
9%(. Estratégias: {

> Construir memorias é criar vinculos com os que estdo préximos a nds, guardando os momentos, os sentimentos e
as vivéncias.
Para isso, sugerimos que a histéria da comunidade seja contada para os alunos, bem como as ligagcées com a cidade <
na qual esta inserida. Uma estratégia muito interessante é trazer os moradores mais velhos da aldeia para contar a
historia da comunidade, bem como outras histérias que se demonstrem importantes nesse percurso. Prepare os

alunos para que possam entrevistar o convidado, serda um momento enriquecedor!

A

Mas...seus alunos ndo sabem como funciona uma entrevista, e agora? Vamos conhecer o género
* discursivo entrevista?




Entrevista é um didlogo entre duas ou mais pessoas: entrevistadores, no caso os alunos e entrevistado(s).

Encontramos entrevistas em jornais, sites, revistas, radios e tvs. O principal objetivo é obter declaragées e ‘
informagdes sobre determinado assunto. Além de jornalistica, existe também a entrevista de emprego, social,

psicoldgica, entre outras.

As principais caracteristicas da entrevista sdo a oralidade pelo fato de tratar-se de um dialogo, e o discurso direto,
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a transcricdo exata e integral da fala do entrevistado, como acontece nas entrevistas p

impressos, onde é possivel perceber a utilizagao de sinais de pontuacao ( travesséo, aspas, reticéncias, interrogagao,

parénteses) e até mesmo o detalhamento de aspectos do entrevistado, como emocgées, lagrimas e risos.
Para uma entrevista dialdgica, sugerimos dois passos importantes: ‘

Definicdo do tema: & o primeiro passo da entrevista. No caso dessa proposta, o tema podera ser a histéria da
comunidade. Com o tema definido, selecione um entrevistado que venha a contribuir significativamente com os
alunos.
Roteiro: E o material que vai guiar o entrevistador (aluno) no momento da entrevista. Podem ser listadas algumas
perguntas que norteardo o trabalho, mas também existirdo outras questdes interessantes além do que estara no
papel. Os alunos precisam estar preparados para este momento! Incentive-os a elaborarem perguntas para que
possam entrevistar o convidado. E possivel que alguns alunos ndo queiram manifestar-se oralmente por timidez, o
que ndo implica, necessariamente, que ndo tenham conhecimentos prévios sobre o género em questao.

Sugestdo caso essa dificuldade apareca: peca aos alunos que construam as perguntas coletivamente, em
duplas, ou trios, e elejam um ou mais colegas que tenham maior facilidade de expressar-se oralmente, para que

facam as perguntas.

Disponivel em: https:,

jornalisticos-da-ordem-do-argumentar.pdf (Adaptada). Acesso em 03 de jan. De 2024.

Entrevista realizada com sucesso! Vamos prosseguir?

> Caso vocé tenha acesso a materiais do governo do Estado de Sdao Paulo ou da Prefeitura do seu municipio que

contem a histéria da cidade, apresente essa versio aos alunos, instigando-os a compreenderem a histéria da cidade
sob diferentes perspectivas ( a perspectiva do autor do material e do entrevistado). Neste momento é importante
observar se a sua comunidade esta presente nos materiais disponibilizados ou néo, trazendo esse questionamento ‘

para os alunos.

> Por meio de circulos de debate, os alunos poderdo se reunir e criticamente abordar a histéria da comunidade e o
vinculo com a cidade. Cabera a vocé professor, trazer perguntas mediadoras, que instiguem os alunos a ‘

compreenderem a histéria e o ponto de vista do entrevistado.
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Clique nas imagens abaixo para acessar mais informacgoes!

POVOS INDIGENAS NO BRASIL

Encontre sua comunidade e obtenha mais informagdes sobre ela!

. 'D!lli

Araweté

Asurini do Tocantins Awe
Ava-Canoeiro Awa Guaja Bakairi

Baniwa
Canela Apanyekra (Boe) Bororo
e i iental.orqg/pt/P7%C3%Alqgina_principal ____ |

Noticias atuais sobre as

Histéria Regional da Baixada Santista:
Dos primeiros habitantes a chegada dos
europeus

comunidades indigenas no Brasil

- )
W stoumos ATinTos

S A MUDANGA DO i
. TRACADO DA 80242 | 4

£ A PRESERVACAO DOS &
] W TRRTORI0S 5AGRADOS
[ P e ]
of AssiSTA A0 vioeo RS
Gl ¢ eNTENDA Y
- -
Vo ST £

e e e

| |
| |
| I
| |
| |
| |
| I
| |
| . |
I I
| d £ B Povos po xinGu! I |
| | [
| |
| |
| |
| |
| |
| |
| |
| I
| |
| |

https://www.socioambiental.org/

Historia da Baixada Dos p i a
dos europeus |

ttps://www.youtube.com/watch?v=CrYJr- HBOIU|
|

Historia regional da baixada Santista- territdrio e
populagdo

vl g @O SO




Proposta 2: Conhecendo sua comunidade

Para reflexao!

Professor, conhecer e aprender sobre o lugar onde se vive e as
pessoas da comunidade possibilita que os alunos construam saberes de
forma auténoma e coletiva, concomitantemente. Por meio do contato com
as caracteristicas fisicas, ambientais, sociais, politicas e econdmicas do meio

no qual estdo inseridos, poderdo desenvolver um senso critico sobre a

comunidade e o contexto do qual fazem parte.
E nada melhor do que conhecer e compreender a prépria historia do

que ouvindo aqueles que vieram antes deles!

¥
N% Estratégias
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> Incentive os alunos a conhecerem as histérias de seus pais e familiares. Com a lista de perguntas sugeridas abaixo,
o aluno podera entrevistar e conhecer um pouco mais sobre o percurso de vida, as conquistas, frustragées e sonhos
daqueles que sdo proximos a ele. Vocé pode usar essas perguntas e ir além, de acordo com as contribuicées dos <

alunos.

Inféncia e familiares

= Vocé tem o mesmo nome que algum outro membro da
sua familia?
= Vocé sabe qual o significado do seu nome?
= Quando e onde vocé nasceu?
* Quais sdo as memdrias mais antigas da sua infdancia? Sonhos
= Vocé pode me contar uma histéria, ou compartilhar
alguma lembranga dos seus irmdos?
= Quais eram suas brincadeiras preferidas? = =t ——
= Quais sdo as principais diferengas entre o mundo * Quais foram as decises mais dificeis que

" & 2
atual e o da sua infancia? VUES Teneique Tomar _
= Se vocé pudesse mudar qualquer coisa em

vocé, o que mudaria?

= O que vocé gosta de fazer como adulta?

* Qual foi a coisa mais incrivel que jd te 4
aconteceu?

= Tem alguma coisa que vocé sonha em fazer

A

= Quando vocé era pequeno, 0 que pensava
que seria quando crescesse?

A

Familia e filhos

= Como vocé descreveria 0 seu mas ainda ndo fez?
companheiro/companheira?
= O que vocé mais admira nele/nela?
= Como vocé descobriu que ia ser pai/mde pela <

primeira vez?

= Quantos filhos vocé tem?

= Conte algumas das coisas mais engragadas que seus
filhos fizeram quando eles eram pequenos.

* Qual foi a parte mais complicada de educar seus
filhos?

= Qual é a melhor parte da
maternidade/paternidade?




> O que vocé acha de utilizar alguns dos dados coletados para elaborar graficos sobre as
caracteristicas da populacdo da comunidade? Informagées como faixa etaria, sexo, quantidade de
filhos, idade em que teve o primeiro filho, formacao, etc. Dizem muito sobre a comunidade e suas

caracteristicas sociais e econémicas.

> Comece a proposta coletando os principais dados apresentados pelos alunos. Proponha uma

discussao com eles:

= Qual é a importancia de se apresentar dados de maneira organizada?
= Que tipo de grafico poderiamos construir com os dados apresentados? Por qué?

= Com base nesses dados o que podemos inferir sobre nossa comunidade?

> Alguns tipos de grafico

GCrafico de Grafico de Grafico de PICTOGRAMAS
LINHAS COLUNAS PIZZA
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> Além de analisar dados de maneira quantitativa, também é imprescindivel analisar as informacées
obtidas de maneira qualitativa, buscando compreender as diversas questdes que permeiam a vida da
comunidade e como questdes sociais e econdmicas podem influenciar positiva ou negativamente na

qualidade de vida das pessoas.

> Sabemos que a maior parte dos jovens e adolescentes tem celular! Que tal pedir para que tirem fotos

de pessoas entrevistadas? No aplicativo padlet https://pt-br.padlet.com/ os alunos poderédo postar ‘
as fotos em uma galeria digital! Ou se preferir podem imprimir as fotos e montar um mural da

comunidade!




Saiba MaiS

Clique nas imagens abaixo para acessar mais informacgoes!

Acesse o link abaixo e aborde junto aos alunos

algumas perguntas do censo:

i Censo Demografico
| 2022

CD 2022

Genso QUESTIONARIO DE
2022 ABORDAGEM INDIGENA

https://www.youtube.com/watch?v=xqLFXmeVGhk

A histéria contada por um indigena:

Entrevista com Daniel Munduruku
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https://www.youtube.com/watch?v=NEqAUbuDkAk

https://www.gov.br/secom/pt-

br/assuntos/noticias/2023/08/brasil-tem-1-69-

L____ _milhao-de-indigenas-aponta-censo-2022 _ _




Proposta 3: Quem te inspira? Representatividades indigenas brasileiras

Para reflexao!

que

importante para que os alunos possam compreender que tem o direito de

estar onde desejam, podem ser o que querem, sem deixar de ser indigenas.

rumo a sociedades mais justas e equitativas. Além disso, é muito
importante para a autoestima, a identidade e a autoaceitagao das criancas

e adolescentes compreenderem que existem homens e mulheres como elas

Professor, apresentar aos alunos pessoas autodeclaradas indigenas

ocupam diferenciados cargos na sociedade é uma acdo muito

Falar sobre representatividade é falar em um longo percurso social

nos mais diversos campos da sociedade.

\/
_)>>X<<(_ Estratégias:
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Questione os alunos a respeito do que eles acham que é representatividade. Vocé pode anotar no quadro as

respostas.

Realize com os alunos a leitura coletiva do texto disponivel no link: https://nova-escola-
producao.s3.amazonaws.com/Xc5p3pPyGUXTnsuR4dSMHUydtpRTczmWx3sp7D2MAwrhtEEKZbZqtPKbGHbd/hi

s8-20und02-textos-para-impressao-contexto-problematizacao.pdf que contém a definicao de

representatividade segundo Jordao Farias.

Apds realizar a leitura, questione o que eles entenderam por representatividade. Veja se esta parecido com o que
eles responderam antes da leitura do texto. O objetivo é que os alunos consigam entender o significado do

conceito de representatividade.

Apresente diferentes representatividades indigenas aos alunos, converse sobre suas trajetorias de vida. Peca para
que cada aluno escreva um pouco sobre seus sonhos, e quem os inspira. Para ajudar fizemos uma pequena selecdo

de alguns nomes, mas vale a pena incluir nomes da sua comunidade também!

Adaptado. Acesso em: 10 de fev. de 2024.

Ropni Metyktire, o grande lider conhecido como Cacique Raoni, nasceu
provavelmente noinicio da década de 1930, em uma antiga aldeia Mebéngokre (Kayapd)
denominada Kraimopry-yaka, no nordeste do Estado de Mato Grosso. Ao longo de sua
trajetéria, Cacique Raoni foi protagonista em diversas lutas em favor dos povos
indigenas e da Amazdnia, passando a ser reconhecido internacionalmente como
lideranca legitima, porta voz da preservacao do meio ambiente, além de participar do
processo de demarcagao de territorios de diversos outros povos. Teve forte atuacdo na
Assembleia Constituinte em 1987 e 1988 junto ao movimento indigena, a qual resultou
na inclusdo dos direitos fundamentais dos povos indigenas na Constituicao Federal de

1988.
Fonte: https:/ /institutoraoni.orgbr/cacique-raoni/

indigenas-e-pela-amazonia/
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Daiara Tukano, artista de arte urbana

Daiara Tukano é descendente do povo Tukano, do alto Rio Negro, Amazonas, fronteira
entre Brasil, Colombia e Venezuela. Vive atualmente em Brasilia, enquanto parte de
sua famila vive na Aldeia Balaio, préxima ao municipio de Sao Gabriel da Cachoeira, no
Amazonas. Foi correspondente da Radio Yandé, a primeira radio indigena do Brasil.
Mestre em Direitos Humanos pela Universidade de Brasilia (UnB), pesquisou o direito
amemoria e a verdade dos povos indigenas. Seu papel como ativista indigena anda ao
lado do seu trabalho como artista. Em 2020, ela se tornou a artista indigena a ter o
maior mural de arte urbana do mundo, sendo a primeira a pintar uma empena. A obra
ocupa mais de 1.000 m? no histérico Edificio Levy, no Centro de Belo Horizonte, Minas
Gerais. Na imagem ao lado vé-se uma mae carregando o seu filho

Fonte: https: //ensinarhistoria.com.br/liderancas-indigenas-que-estao-reescrevendo-a-historia-de-seus-povos/
Acesso em: 04 de fev.de 2024

Myrian Krexu, a primeira cirurgia cardiovascular Sénia Guajajara : A primeira ministra dos

indigena do Brasil Povos Indigenas no Brasil

Ocupando seu primeiro cargo politico, S6nia

nasceu no Maranhao, na Terra Indigena Araribéia, e é
filha de lavradores. Tem formagdo em Letras e
Enfermagem, além de uma pés-graduacao em
Educacao Especial.
E a ativista indigena mulher mais importantes do
pais. Se consolidou como uma das vozes centrais na
luta pelo meio ambiente e pelos povos originarios em
todo o mundo. Também foi a primeira indigena eleita
deputada federal e a concorrer a vice-presidéncia.

Nascida no municipio de Xanxeré, no interior de Santa
Catarina, viveu na comunidade Terra Indigena Rio das
Cobras, maior aldeia em tamanho e populacao do estado do
Parand com um pouco mais de 3000 pessoas, pertencente a
etnia Guarani Mbya e localizada na margem esquerda do rio
Guarani. O sonho de fazer medicina comecou com apenas
quatro anos de idade, quando ela quebrou o brago e foi
obrigada a conhecer um médico. Trés anos mais tarde,

Foto: Miguel Schincariol/AFP/Getty Images

Myrian precisou sair da aldeia para estudar, mas a cultura Fonte:
indigena nunca saiu dela. Ela concluiu os estudos em uma iy ire.globo.com/politica/noticia/ 2022 /12/sonta-
P . = i 3 A gua, o-se-fornar-a-primei stra-dos-povos-
escola publica e ingressou em medicina na universidade e
originarios-no-brasil.ghtml
publica, a Unioeste (Universidade Estadual do Oeste do Acesso em: 04 de fev.de 2024

Parana), por meio de uma politica chamada Vestibular dos
Povos Indigenas, criada no estado paranaense em 2006. Os
candidatos concorriam por apenas cinco vagas e 0 curso era
escolhido somente ap6s a realiza¢do da prova. Atualmente, a
médica esta concluindo o quarto ano de especializa¢do no
Instituto de Neurologia e Cardiologia (INC), em Curitiba.

Fonte: https: //www lara.com/br/pt/blog /2022 /05 /pessoas-extraordinarias-
myrian-krexuhtml Acesso em: 05 de fev.de 2024.

Jacir de Souza Macuxi, lideranca macuxi

Jacir de Souza Macuxi, um dos maiores defensores do reconhecimento da Terra Indigena Raposa Serra
do Sol, no estado de Roraima, homologada em 2005. Aos 26 anos foi al¢ado ao posto de tuxaua da sua aldeia.
O momento era critico para os indigenas do Norte de Roraima, os garimpos avangavam sobre as terras
indigenas e com eles alcoolismo, violéncia e doengas. Jacir conseguiu unir todos os tuxauas da regido para
ajudar os chefes de comunidades no combate as mazelas que ameagavam os indigenas. A ideia fez sucesso e
varias comunidades indigenas aderiram a iniciativa que, mais tarde, se tornou o Conselho Indigena de Roraima
(CIR). Em 2020, os Macuxi e outras comunidades indigenas de Roraima tiveram dezenas de mortes com a
pandemia de Convid-19. Jacir de Souza Macuxi foi um dos atingidos pela doenga, ficou internado em Boa Vista,
e se recuperou.

Fonte: https://ensinarhistoria.com.br/liderancas-indigenas-que-estao-reescrevendo-a-historia-de-seus-povos/
Acesso em: 04 de fev. .de 2024



> Pergunte aos alunos se eles se sentem representados na grande midia, novelas, comerciais de televisao etc.
Leve-os a problematizar a presenca ou a auséncia de indigenas em diferentes contextos sociais.
» Pega para que os alunos fagam um resumo da histéria de vida de alguém que os representa, pode ser uma

pessoa da midia ou nao.

Saiba MaiS

Clique nas imagens abaixo para acessar mais informacées!

A democracia representativa vigente deve ser (ree)inventada?

DORNELLES, Ederson Nadir Pires; VERONESE, Osmar. A falta de representatividade indigena
nos parlamentos brasileiros: a democracia representativa vigente deve ser (re)inventada?
Revista Eletronica Direito e Politica, Programa de Pos-Graduaso Stricto Sensu em Ciencia
Juridica da UNIVALI, Itajai, v.13, n.1, 1° quadrimestre de 2018. Disponivel em:
www.univali.br/direitoepolitica - ISSN 1980-7791
A FALTA DE REPRESENTATIVIDADE INDfGENA NOS
PARLAMENTOS BRASILEIROS: A DEMOCRACIA REPRESENTATIVA

VIGENTE DEVE SER (RE)INVENTADA?!

A REPRESENTATION OF INDIGENOUS LACK IN BRASILIAN PARLIAMENTALS:
THE REPRESENTATIVE DEMOCRACY IN FORCE MUST BE (RE)INVENTED?

https://periodicos.univali.br/index fgtip/ Pl trticle/view/12619/7148

A

Blog do escritor Daniel

Mundukuru:
A questdo indigena no Brasil: uma conversa ‘
sobre representatividade e os desafios na 7 .

educacao. Disponivel em:

SERIE: "MUNDURUKANDO

USANDO A PALAVRA CERTA PRA DOUTOR
NAO RECLAMAR

Mundurukando trés

https://danielmunduruku.blogspot.

com/p/cronicas-e-opinioes. html ‘




Proposta 4: Que territdrio é esse?

Para reflexao!

Professor, esta proposta podera levar os alunos a compreenderem a
ligagdo entre sua vida e o territério: sua historia, estrutura, organizagao. O

territério em que os alunos vivem esta repleto de vinculos afetivos e de

relacées historicas, econdmicas, sociais e naturais; nenhum lugar é
considerado neutro. Conhecer mais sobre o lugar onde se mora podera

levar os alunos a compreenderem as relagdes que ali acontecem, do global

para o regional e para o local.

Fonte:http://www.diaadiaeducacao.pr.gov.br/portals/cadernospde/pdebus: roducoes_pde/2013/20

13 _fecilcam_geo artigo_lucia korczovei_lemes.pdf Adaptado. Acesso em: 20 de jan. de 2024.
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~*  Pergunte aos alunos o que eles veem na foto:

»> ApOs as respostas, pergunte se através da imagem podemos dizer para onde esta menina vai. Peca que eles
reparem na mochila nas costas. Sera que ela vai para a escola? ‘

» Comente, ainda, que sempre que pensamos em ir para algum lugar, precisamos pensar em um trajeto, ou
seja, no caminho que faremos até chegar neste local. As vezes ja conhecemos e estamos tio familiarizados
com o caminho que andamos por ele sem precisar prestar atencdo onde devemos virar ou o que devemos
reparar. Contudo, sempre que fazemos um caminho novo devemos estar muito atentos.

» Faca um levantamento sobre os meios de acesso a sua comunidade. Vocé concorda que a dificuldade de ‘
acesso também dificulta que os moradores da comunidade tenham acesso a servicos piblicos, como saiide,
transporte e alimentacdo? Medie essa reflexdo junto aos alunos.




> O video ao lado mostra a Aldeia
Indigena Piacaguera em Peruibe SP.
Clique na imagem para assistir:

Aldeia Indigena Piagaguera em Peruibe SP

https://www.youtube.com/watch?v=WKwdRYSsvgE

»> Apbs a reproducdo do video, pergunte aos alunos:

¢ O drone aparentemente percorreu um trajeto longo ou curto?
¢ Observamos que esse trajeto foi feito em linha reta ou ele fez curvas? Por onde ele passou?
e O que observamos ao longo do trajeto, quais sdo os elementos da paisagem deste territorio?

e O territorio aparentemente é de facil ou dificil acesso?

e O modo de subsisténcia das familias & semelhante ao das familias da sua comunidade?
o Essa aldeia tem aproximadamente 2795 Hectares, perimetro de 38 km. Na sua opinido, esse territério & maior ou
menor que o territério em que vocé vive? Caso fique na divida faca um pesquisa rapida sobre a extenséo territorial

da sua aldeia no google!

Professor, que tal fazer uma rapida pesquisa no youtube para descobrir se existem videos

,.-"-' / * * semelhantes que mostrem o territério da sua comunidade de forma ampla?
Vamos explorar! Utilize a plataforma Padlet para que os alunos compartilhem as fotos!

» Faga um passeio ao territorio da aldeia. Se os alunos tiverem celular, incentive-os a fazerem registros fotograficos
do percurso, de locais importantes como a casa de reza, a moradia em que vivem, a horta, as arvores, os locais
sagrados, a entrada da aldeia, o trajeto. Ja em sala, peca para que, em grupos ou individualmente, desenhem o
mapa do trajeto que fizeram.

> Que tal montar um questionario sobre as caracteristicas da comunidade? Vocé pode apresenta-lo aos alunos antes

ou depois do passeio. Te auxiliara a introduzir novos assuntos, e também a analisar o que os alunos observaram.

Segue atividade sugerida:

Analise das caracteristicas da aldeia

De onde vem a 4gua que chega a sua casa?

() De corregos

() Do rio (inserir o nome do rio)
() De represas

() Outros

() Nao sei

O que acontece com a agua depois que vocé a utiliza?

() Vai para uma estacdo de tratamento de esgoto
() Vai para o cérrego préximo a sua casa

O E despejada na rua, a céu aberto

() E reaproveitada para uso

() Penetra nos solos




Sua aldeia esta localizada em um territorio de preservagdo ambiental? Que area é
essa?
O que é floresta ou mata em sua opiniao?

() Lugar onde ha muitas plantas e serve de morada aos animais, que ali

encontram alimento, dgua limpa e ar puro

() Ambiente onde ha muitas arvores e pode ou nao ter animais

() Lugar bonito, onde os animais vivem

() Ambiente fechado e escuro, onde podem existir perigos

() Ambiente que oferece abrigo e alimento aos animais e as plantas e de onde o
ser humano pode extrair recursos.

O que acontece com o lixo que vocé e sua familia produzem na sua casa?

() A prefeitura recolhe e uma parte vai para a reciclagem
() A prefeitura recolhe e vai direto para o lixao

() A prefeitura recolhe e nao sei para onde vai

() E jogado num terreno vazio, perto de casa

O E queimado

Saiba MaiS

Situacdo atual das Terras Indigenas

Pesquise sobre sua comunidade!

https://terrasindigenas.org.br/

No link abaixo clique no canto direito,
encontre sua comunidade e obtenha mais

informacgoes a respeito dela!

A maior base de dados sobre Terras Indigenas no
Brasil

M oﬂ/ga_gu a
Vila _,/"/';IJ Cruz
Atlantica”™
e
_Aardim Praia

https://terrasindigenas.org.br/pt-br/terras-indigenas/4053




Proposta 5: Que cidade é essa?

Para reflexao!

Professor, conhecer e reconhecer semelhancas e diferengas sociais

A

aluno possa refletir sobre o meio em que vive e ter posicionamentos

conscientes referentes as perspectivas sociais que o rodeia. Conhecer sua
cidade é importante ndo s6 para a autonomia do aluno que futuramente

poderd frequentar diferentes espacos sociais como também para

<

compreender o contexto macro em que esta inserido.

/ ’ﬂ‘e > Para explorar o territorio fora da aldeia é interessante observar a melhor estratégia. Uma visita ao bairro seria uma
e v estratégia interessante, porém é necessario preparar com antecedéncia um percurso seguro a ser percorrido com
’ os alunos. O intuito da exploragdo pelo bairro sera que os alunos identifiquem as caracteristicas, os tipos de
construcdo, o fluxo de pessoas e de veiculos, a presenca ou auséncia de comércio, escolas, hospitais, industrias,

entre outros.

> Para manter a seguranca dos alunos é interessante que ao invés de utilizar celular, levem um caderno para
anotacdes e desenhos referente a aos elementos da paisagem que chamaram a aten¢ao. Em um momento seguinte

a exploragdo, proponha perguntas para que os alunos respondam em grupo ou individualmente!

> Outra estratégia para explorar o territorio fora da aldeia &, caso tenha este aplicativo no tablet ou os alunos

tenham em seus celulares, utilizar o google maps para se apropriar do territério da cidade sob diferentes

perspectivas.

* ‘ Professor, vocé sabe como utilizar o google maps? Vamos acessar juntos através do celular:

.
- N
Google e
- Q_  aldeia indigena Aguapeu ,.; D]
1. Procure esse simbolo no seu celular e acesse-o.
Todas Imagens Shopping Maps Videos Noticias

Caso ndo consiga, basta procurar o nome da sua aldeia na

Aldeia Indigena Aguapeu
44 (16)
Atragao turistica em Sao Paulo

e e N S ot o
Daifa ae pesquisas googie.

a

VISAO GERAL FOTOS AVALIAGOES SOBRE

2. Clique em Maps (mapas) ( 0 ‘ < , o)

ROTAS COMPARTILHAR SALVAR

Av. José Cesario Pereira Filho, 2651
@ Vila Vera Cruz, Mongagua - P, 11730-
000 A VERA CRUZ

o E o proprietério dessa empresa? Reivindique-a agora
mesmo



3. Basta clicar na seta branca para explorar as estradas e caminhos

da cidade em volta da sua aldeia.

4. Vocé pode procurar outros pontos, como o hospital mais AldeiaIndigena

proximo, a rodovia, etc.

Aldeia Indigena Aguapeu ®

16)

Perguntas trazidas pelo professor apés o uso do google maps:
= Vocé ja tinha utilizado o google maps para observar o meio que o rodeia?
= O meio que vocé observou apresenta um ordenamento territorial adequado?

= 0 espaco do meio ambiente é respeitado, ha verde no seu bairro?

Saiba Mai§

Clique nas imagens abaixo para acessar mais informacoes!

Aprenda a utilizar o google earth e

faca uma viagem no tempo!

GZOGRAFIA
VISUAL

Buenos Aires
Argentina

urugua 9



Para reflexao!

Professor, agora que vocé levou os alunos e alunas a explorarem seu
contexto, é interessante também apresentar a eles reportagens sobre sua
comunidade, e a respeito de lutas que devem ser de todos nés, indigenas
e ndo indigenas.

Conhecer e formar uma opinido prépria a respeito da realidade no

contexto mais amplo levara seus alunos e alunas a compreenderem
questdes sociais e politicas que influenciam diretamente na vida em

sociedade.

_)>¢>X<<(_ Estratégias

» Guarani no Rap: (o] obietivo dessa A TODO POVO DE LUTA

atividlade é observar como o

coletivo Tenonde Pord pygua Tenonde Por3, aqui é o meu lugar

utiliza-se do Rap, que mistura o eu luto pela terra, por toda Yvyrupa

portugués com o guarani, para tecer Parelheiros, zona sul, Sdo Paulo

criticas & indiferenca e ao
desrespeito aos direitos dos povos
indigenas. Vamos conhecer a letra

da mdasica?

a todo povo guarani eu saido:
Mbya, Guarani, Kaiowa, Nhandeva

Antes do jurua subir a serra

Eu mando um abraco para todo irmao negro
hoje ja corre no sangue, bate forte no peito
Carrego o dom de ritmo e poesia
eu e todo povo da periferia pra chegar e somar
Cantar rap sempre quis
mesmo sofrendo a gente sabe ser feliz

Medo de prova, o dia a dia é nosso teste

A todo povo de luta: Aguyjevete!
Demarcacdo ja - é a terra protegida
Demarcacdo ja - é a mata preservada
Nossa maior luta é por autonomia

xondaros e xondarias todo dia

Rap Mbya Guarani do coletivo Tenonde Pora pygua: Karai Negéo, Fabricio Tupé e Robert

Tupé.Mdsica:




> Pergunte aos alunos quem conhece ou ja ouviu falar de rap. Em seguida, vocé pode comentar que, para entender
a producdo de determinada miisica ou mesmo um género musical, como o rap, & importante olhar para o
contexto onde essa misica nasceu: quando foi feita, quem fez, em qual data, quais séo as relagées sociais dos

envolvidos nessa producao, entre outros fatores.

> Apobs, proponha que eles escutem um rap. Coloque no celular para que oucam e percebam o ritmo, a musica etc.

O link esta no saiba mais! Depois, direcione a escuta para alguns elementos e proponha perguntas a serem

respondidas, como:

» Quais sao os instrumentos que podemos perceber?

« A letra é falada, cantada ou ambas?

» Sobre o que diz a letra? Qual é o tema principal?

e Qual convocacao o videoclipe propoe?

e Como vocé compreende a ligacédo entre os indigenas e os negros indicados na letra da masica?

¢ O que possivelmente significa a convocacdo dos xondaros e xondarias?

O marco temporal é uma das questdes atuais que mais preocupam os indigenas, devido as consequéncias que tal

medida pode acarretar. Leia junto com os alunos a reportagem abaixo, e em seguida peca que elaborem por

2

escrito argumentos contra o marco temporal. Essa atividade pode ser feita em grupo, o debate & muito

importante!

SONIA GUAJAJARA E LIDERANCAS INDIGENAS PROTESTAM CONTRA MARCO TEMPORAL NA PRIMEIRA EDIGAO
DO FESTIVAL BRASIL E TERRA INDIGENA
Ministra dos Povos Indigenas celebrou talentos e artistas em evento cultural e convocou populagéo e povos originarios a se
posicionarem contra a decisdo do Congresso Nacional que diminui territérios demarcados

“A tese do marco temporal € uma autoriza¢do para matar os povos indigenas porque séo os territérios que sustentam nossas linguas e
tradi¢des. O PL também se traduz em ecocidio. O Congresso nos chama de atrasados, mas atrasado € um Brasil que demorou 200
anos para criar o Ministério dos Povos Indigenas”, defendeu a deputada.

Antes do Brasil da Coroa existe o Brasil do Cocar
A solenidade foi finalizada pelo cacique Raoni, referéncia na luta pela preservagéo da Amazoénia e dos povos que a habitam.
Pronunciado em caiapo, o discurso foi traduzido por um intérprete indigena para que o publico pudesse compreender as palavras.

Raoni relembrou os ataques que os povos originarios sofreram ao longo da ultima gestéo e associou a decisao do Congresso, em
manter o marco temporal, como parte da sequéncia de agressdes que os indigenas vém sofrendo pelo ndo reconhecimento de sua
cultura, costumes, saberes, identidade e posse de territérios.

“Nesse territorio s6 havia indigenas vivendo. Era tudo dos nossos ancestrais até os brancos chegarem. Quero dizer para vocés, nos que
estamos aqui, precisamos seguir unidos para enfrentar todos os ataques contra povos indigenas. Hoje foi derrubado os vetos do Lula
sobre o marco temporal pelo Congresso, que deveria trabalhar pela paz de nés, indigenas, e pela paz dos brancos”,concluiu o cacique.

Leia na integra: https:/www.gov.br/povosindigenas/pt-br/assuntos/noticias/2023/12/sonia-guajajara-e-liderancas-indigenas-protestam-contra-

marco-temporal-na-primeira-edicao-do-festival-brasil-e-terra-indigena

Fonte: https://plurall-
content.s3.amazonaws.com/oeds/NV_ORG/PNLD/PNLD20/Mosaico_Arte/7ano/03_BIMESTRE/08 VERSAO_FINAL/03 PDFS/16_MOS_ART 7ANO_3BIM_Sequencia_didatica 2 TRA.pdf
» Marco Temporal




e

O que é demarcar?

Demarcar envolve a criagdo de
limites, como podemos
observar nas imagens ao lado.
Por exemplo, existem os limites
da escola, do local onde
moramos, do municipio, e
assim por diante.
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https://nova-escola-
roducao.s3.amazonaws.com/KgRAWPWV{XWqyX 95WpBsEnKD G3 BxXA3kZVhjWsxHFK 5aByvGWpMMfAZCrBde/ge0

7-03und01-contextualizacao-imagens.pdf

> Procure ligar a letra do rap que os alunos escutaram com a questio do marco temporal, das lutas que os
indigenas travam até hoje para que seus direitos sejam garantidos. Que tal propor que as argumentagées
escritas contra o marco temporal sejam gravadas? Esses videos podem ser utilizados por outras turmas,

posteriormente!

Saiba MaiS

Clique nas imagens abaixo para acessar mais informacoes!

= % Youlube

2

A todo povo de luta- Rap Guarani Mbya

https://www.youtube.com/watch?v=uUvS8Gnbkwk

6 uma obrigag@o do estado brasileiro, como previsto na Constituigao de 19
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Proposta 7: Arte sobre o indigena x Arte Indigena: o poder da representacao

Para reflexao!

Professor, os povos originarios por muito tempo foram retratados por pessoas
que tinham pouca ou nenhuma relacdo com eles, o que trazia representacdes
incorretas de sua cultura. Entretanto, nos dltimos anos temos cada vez mais
indigenas inseridos no mundo das artes buscando mostrar a realidade do seu
povo vista de dentro. Mostrar para os alunos artistas indigenas da atualidade é

apresentar uma forma diferente de resisténcia da cultura indigena. Vamos la?

¥
-)>>X<<(- Estratégias:

> Utilize a “Analise das obras por Fabiane Bicalho”, pesquisadora do Programa de Pds-Graduacéo Interunidades em
Estética e Historia da Arte da USP para refletir sobre aimportancia das obras a seguir, do artista Jean-Baptiste Debret.

> Proponha aos alunos a observacao das obras abaixo, a comecar pelo nome. Instigue-os com algumas perguntas
sugeridas, mas permita que tenham liberdade para analisar e formar suas opiniGes sobre o que estas obras
representavam e ainda representam.

Analise das obras por

Fabiane Bicalho

Durante toda a obra ele [Debret] usa uma
dupla linguagem, ‘os indios seivagens’ e
‘civilizados', entdo ha esse binarismo.
Normalmente o indigena dito selvagem esta
colocado dentro da natureza, no interior
brasileiro, enquanto o ‘civilizado’ é aquele
que estd vestido e que usa utensilios

\ ) g . = 2. ‘ proprios da cultura européia”
_ _ ' ; » “0 chamado ‘indio selvagem’ [na obra] tem

uma oca muito simples, até chegar naquele
que tem uma habitacdo parecida com a do
colono, com janelas e portas, que seria o

‘civilizado’”, descreve.
https://ciclo22.usp.br/2022/02/04/como-a-arte-retratou-

nativos-brasileiros-no-seculo-19-estudo-analisa-litogravuras-de-

debret/

ANVANVANZANYA WA WA
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Perguntas para instigar o aluno a analisar a obra: }

e Vocé reparou que ambas as pinturas estio retratadas dentro de paisagens, com matas em volta? Sera que o autor
fez isso propositalmente?

* Enquanto o primeiro quadro apresenta rostos quase que animalescos e corpos largos, o segundo quadro apresenta
os moradores do Brasil como belos, de rostos com tracos suaves e corpos esbeltos. Qual sua opinido sobre isso?

¢ Quando analisamos uma obra seguida da outra podemos perceber certa diferenca entre o homem tido como

selvagem e o homem tido como civilizado. Com qual deles vocé se identifica?

@ Arte Indigena Contemporanea

> A arte contemporanea, que usa técnicas e linguagens diversas, como a fotografia, a instalacdo, a performance e o video,

pode ser explorada em sala de aula pois se entrelaga as pautas politicas, contra as tentativas de apagamento histérico e de
direitos!

> Apbs analisarmos as obras de arte que representam os indigenas do periodo de colonizacdo, que tal levar os alunos a
conhecerem a arte feita por artistas indigenas? Mais abaixo vocé tera sugestdes de artistas e novas perguntas para instigar
o debate em sala.

> Que tal trazer também para a sala de aula uma mulher ou um homem para apresentar a a arte da aldeia, seu significado, sua

importancia?

/\/

A obra chamada “Selva Mae do Rio Menino"” da artista Daiara Tukano apresenta uma mulher
indigena segurando uma crianga no colo. Segundo a artista:

> “A mulher representa a mae natureza, a méae selva, a mae floresta, a mae das matas, que carrega o seu filho,

A/N/N/N NSNS NN

um rio menino, que sé nasce onde tem mata (...) essa mae natureza nos segura no colo, nos da dgua para beber, ar
para respirar, o melhor alimento.” Fonte: https://select.art.br/arte-indigena-contemporanea-e-o-grande-mundo,

Para vocé, qual é o impacto de uma obra dessa magnitude, que representa o meio ambiente, no
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Ndo had como falar em arte indigena

vida. Para vocé o que essa foto representa na
luta pelos direitos das comunidades indigenas

brasileiras?
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e Que tal sugerir que seus alunos tirem fotos na aldeia de cenas
do dia a dia? Podemos encontrar a beleza nas acdes mais
simples, e a foto como proposta artistica nos impulsiona a

eternizar momentos!

s Como alternativa 3 foto
wernativa a Tetle

Fonte: Autora
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Saiba MaiS

Clique nas imagens abaixo para acessar mais informacgoes!

Visite o Museu de Arte Moderna (MAM) e conheca a exposicao

Moquém_Surari através do seu celular!

https://www.3dexplora.com.br/seutour.aspx?codigo=xq¥Ym4Vu

e e e

Conheca mais sobre a arte de

Jaider Esbell

Arte Indigena Contemporanea na Bienal

da Sao Paulo:

CULTURONAUTA

Conhesa a Arte para conhecer o Mundo
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CONCLUSAO

Esta pesquisa buscou apresentar a Escola Estadual Indigena Aguapeul em sua
complexidade, buscando proporcionar uma visdo mais abrangente e contextualizada,
destacando nao apenas seus desafios e dificuldades, mas também suas
potencialidades. Ao compreendermos o enredo no qual esta inserida essa instituicdo
educacional dentro de seu contexto mais amplo, somos capazes de reconhecer a
importancia de seu papel na promoc¢éo da educacéo indigena e na preservacao da
identidade individual e coletiva da comunidade.

No passado a escola em seu contexto mais amplo foi utilizada como um
instrumento para tornar os indigenas menos “selvagens”, mais proximos aos brancos
europeus, algo totalmente diferente do que eram. Sob a justificativa de inser¢ao dos
indigenas na sociedade, a escola foi utilizada para a assimilacdo e domesticagcao dos
corpos e das mentes. Entretanto, em uma caminhada de resisténcia que tem
atravessado os séculos, muitas etnias perderam suas terras, seus familiares, amigos,
até mesmo sua lingua, mas algo que nunca perderam foi a esséncia de serem
indigenas, de serem Guaranis, Kaigangs, Krenaks, entre outros. Suas historias e
memodérias tentaram ser apagadas, mas ao contrario do que a sociedade esperava o0s
indigenas insistentemente perpetuaram sua existéncia. Qual seria o segredo? A
resposta a essa pergunta esta nas histérias, nas vivéncias, nos ensinamentos, na
cultura de cada etnia.

Diante da frustrada tentativa de assimilacdo, a sociedade encontrou outros
meios de apaga-los da histéria, do mapa, da contemporaneidade. Os excluiram em
um processo de aldeamento contumaz, e no caso da comunidade indigena Aguapeu
os isolaram em uma reserva ambiental em que nao trouxessem problemas ao
desenvolvimento e a modernidade da cidade na qual estao situados.

Com a chegada da Constituicdo Federal de 1988, muitos direitos foram
garantidos aos povos indigenas, os quais a sociedade teve a obrigagao de atender.
Foi o caso da implantagéo da Escola na aldeia indigena Aguapeu, a qual foi instalada
para cumprir o direito a uma educacgéao diferenciada, bilingue e intercultural para a
populagdo moradora da aldeia. Todavia, pouco foi feito desde sua inauguragao.
Atualmente essa escola, assim como seus professores e alunos, sofrem com a
invisibilidade e o abandono do Estado, o qual maneja a escola através de um curriculo

neoliberal e de materiais e praticas alheios a cultura e aos saberes da comunidade.



141

E foi no bojo dessa escola que esta pesquisadora que vos fala mergulhou na
discussdo a respeito das possibilidades e projetos de futuro que perpassam a
comunidade através do entre-lugar que chamamos de escola.

Conheci as vitorias, mas também as lutas dos docentes dentro de um sistema
no qual a criticidade, a autonomia e a identidade n&o séo objetivos faceis de serem
alcancados junto aos alunos. Andando dois passos para frente e um para tras, a
educacao escolar indigena se descontroi e se reconstréi em seu sentido de ser e
permanecer dentro das aldeias, acarretando desafios complexos aos professores, que
precisam lidar com expectativas da Secretaria da Educagdo e da sociedade que
diferem de tudo que acreditam.

Durante as visitas de campo, tornou-se claro que o maior objetivo dos docentes
€ garantir que as criangas e adolescentes consigam lidar com a sociedade que esta
além da demarcacao da aldeia, tendo autonomia, mas sem perder sua identidade.
Entretanto a auséncia de politicas publicas que garantam o direito do aluno a ter
acesso a uma educacao diferenciada, intercultural e bilingue, e do docente de estudar
e ter uma formacao adequada impossibilitam um trabalho decolonial, préprio da
comunidade, mantendo os professores diretamente ligados aos livros didaticos,
metodologias e um curriculo interposto pela Secretaria de Educacgao, fortalecido
dentro da colonialidade-modernidade.

Para além da formagéao do aluno como cidadao, os docentes da E.E.l Aguapeu
tem o desafio de assegurar cultural e identitariamente a existéncia de uma
comunidade que ja passou por diversas tentativas de apagamento, exclusdo e
historicidio. Mas, apesar de tantas dificuldades, os professores da aldeia resistem
assim como seus antepassados ao apagamento, e fazem um trabalho importante
junto a comunidade.

Ao pesquisar sobre a histéria da comunidade da forma como me foi
apresentada nas aulas de histéria, ndo encontrei dados sobre a origem da aldeia, as
mudancgas geograficas que passaram ou mesmo dados sobre a escola, entretanto sua
existéncia histérica ganha forca por meio das aulas do ensino fundamental Anos
Finais (6° a 9° ano), ricas em uma pedagogia auténoma para os discentes. E nesse
contexto que alunos e alunas aprendem sobre a prépria histéria, sobre a cultura, os
saberes, o coletivo, a vida, o respeito, o vinculo social, sobre ser indigena e ter orgulho

disso.
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Foi dessa forma, vivenciando as aulas dos Anos Finais do Ensino Fundamental
(6° a 9° ano) que iam além dos muros da sala de aula, participando de atividades
sociais na comunidade que compreendi que existe um movimento de ressignificacéo
da educacgio escolar indigena como um instrumento de possibilidades aos alunos,
imprescindivel a interlocu¢do da comunidade com o sistema-mundo.

Minhas experiéncias como observadora de uma educagao diferenciada me
levou a elaborar o material didatico de perspectiva aberta denominado “Saberes do
Territorio”, no qual proponho percursos de descoberta, investigacdo, compreenséao e
valorizacao da proépria realidade sociocultural na comunidade, sendo a interpretacao
critica e reflexiva do meio social mais amplo um desafio para o docente entender seu
lugar no sistema-mundo, um lugar repleto de tensdes e relagbes de poder.

Também pude compreender que o modelo atual de educacao intercultural
indigena em vigéncia na comunidade participante é arquetipado sob uma educacéao
exclusoéria, devido ao fato de que professores e professoras estdo enredados em uma
estrutura com falhas de construgéo, a qual é focada essencialmente na cultura e no
contexto nacional brasileiro. Nesse contexto, torna-se claro a forga docente no que
tange a ressignificacdo da instituicao escola em um territério de fortalecimento dos
indigenas como individuos repletos de sonhos, cidadaos de direito, de cultura e
identidade.
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APENDICE — TRANSCRIGAO DAS ENTREVISTAS

Entrevista 1

Entrevistador: |dade.

Entrevistado 1: Tenho 30 anos

Entrevistador: Segmento em que atua.

Entrevistado 1: Fundamental 2

Entrevistador: Qual a sua formacao? Em qual instituicdo se formou? E quando se
formou?
Entrevistado 1: T6 em processo de formacao, licenciatura de histéria na Universidade

Catodlica de Santos.

Entrevistador: Desde quando atua como docente?

Entrevistado 1: Como professor categoria O, para indigenas eu to desde 2015.

Entrevistador: Ja trabalhou em outras instituicdes de ensino?

Entrevistado 1: Nao.

Entrevistador: Por que se tornou professor(a)?

Entrevistado 1: ndo soube responder.

Entrevistador: \Vocé gosta de ser professor(a)?
Entrevistado 1: Nao. T6 brincando, depois vocé corta. Sim, sim, foi uma coisa que

sempre eu queria né, que era...

Entrevistador: Por que gosta ou ndo gosta de ser professor(a)?

Entrevistado 1: Ouvia bastante professores, meu professor mesmo, minha
professora na verdade me deu muito incentivo porque acreditivamos que a gente
como crianga naquela época e hoje nds seriamos 0s que mudariamos o cenario da

educacgao escolar indigena.
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Entrevistador: Como funciona o seu planejamento diario em relagao as aulas que
leciona?

Entrevistado 1: E...entd0, nds temos o plano de ensino né, e o plano de aula. Ai no
plano de ensino eu fago por bimestre né, agora tem que planejar de novo porque ja
acabou o primeiro pra ir pro segundo. Entdo através desse plano de ensino que a
gente vai fazendo os planos de aula, pegando as tematicas, o que vai ser discutido, o

que vai ser feito, e a gente vai muito na base do plano de ensino.

Entrevistador: Em relagéo a esta escola, o que considera positivo? E negativo?

Entrevistado 1: A escola é importante dentro da nossa comunidade né, tipo ela é
positiva porque os alunos tao dentro da sua propria comunidade e nao sai pra fora né,
agora o negativo € que nos temos os materiais que vem do estado que as vezes nao
€ conforme a nossa realidade, entao se tivesse pra mudar alguma coisa, que nos
estamos pensando, claro de mudar seria isso né, esse negativo que vem dos

materiais, que a gente possa usar 0s n0ssos proprios materiais.

Entrevistador: Para vocé quais sao as principais responsabilidades como docente
nesta escola (E.E.l.Aguapeu)?

Entrevistado 1: O professor ele é visto também como uma lideranca né, dentro do
seu territorio, aquele que sabe dialogar, conversar e trazer algumas melhorias para a
escola dentro da comunidade, entdo a responsabilidade ela seria de uma lideranga
mesmo, de conhecer a questdo da educacgao escolar indigena e vem que mudando

né aos poucos, entdo ela é bem importante.

Entrevistador: Nesta modalidade especifica, Anos Finais do Ensino Fundamental (6°
ao 9° ano), turma multisseriada, vocé tem dificuldades em alinhar os conhecimentos
guaranis com o material oferecido pelo Estado?

Entrevistado 1: Nao, ndo, ndo tem muito dificuldade porque como eu te falei a gente
consegue trabalhar os materiais do Estado com a nossa realidade né, entao tipo vem
o0 material, a gente as vezes tipo... a gente vé esse material e ve se €, se vai né, a
gente consegue trazer todo o conhecimento né, porque a maior parte do
conhecimento que as vezes vem nos materiais do Estado ela ja é contada através dos
nossos mais velhos, mais de uma forma diferente né, ndo conforme o que o Estado

oferece.
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Entrevistador: Qual a sua percepgao em relagao ao fato de os alunos irem para o
ensino meédio na cidade?

Entrevistado 1: Ela é bem complicada né, porque os alunos que saem do seu
territério que vao pra cidade é...ainda sofre né, o preconceito, sofre algum racismo,
nomes pejorativos que sao usados, como indio...tipo, tem 0 nome mas ndo chamam
pelo nome, chamam de indio, indio, indio, entao € uma coisa bem complicada e é por
isso que a gente pensa muito de talvez, esse ano... nés ja tivemos uma conversa mas

talvez no préximo ano a gente tenha o ensino médio dentro da nossa escola.

Entrevistador: Ha algo que vocé deseja que mude em relagao a educagéao indigena?
Entrevistado 1: Tudo. Tudo. N6s temos um projeto, projeto que seria diretrizes
curriculares do estado de sdo Paulo, que nds professores indigenas né, fizemos esse
nome. E bem legal, porque eu falo muito de slogan, que fala: feito por nés e para nés’,
entao é...6 um documento grande sobre as diretrizes, que nés mesmo fizemos, o que
ndés queremos que esteja dentro da escola indigena, porque até esse momento a
escola indigena ela é so indigena porque tem esse (aponta para o nome da escola na
lousa, E.E.l Aguapeu) indigena, entendeu, mas as diretrizes, o curriculo, tudo isso é
do Estado, ndo é nosso. Entdo, ndés que preparamos isso, t& no processo, ja
apresentamos no ministério publico, ja mostramos pra Seduc, ja mostramos pra

Secretaria. Falta mesmo s6 o Secretario assinar pra que isso possa ser validado.

Entrevistador: \Vocé é de origem indigena? Se sim, isso € uma vantagem? Por qué?
Entrevistado 1: Sim, sim, eu sou indigena € claro, meus olhos ndo mentem (aponta
para os olhos puxados) da etnia tupi guarani. Tupi guarani porque a minha mée é tupi
e meu pai que é guarani, entdo se tornou esse povo, tupi guarani...e sim, né, porque
eu acho que quem atua dentro da comunidade tem que ser indigena, claro, tem que
ter o conhecimento da lingua, da cultura, pra ndo estranhar. A gente tem ja essa
experiencia né, de professores nao indigenas vir dentro da nossa comunidade, igual

a nés que nao nos adaptamos quando a gente vai pra fora.

Entrevistador: Qual &, na sua percepgao, a diferenga entre uma escola indigena e
uma escola nao indigena, dentro da rede que vocé trabalha?

Entrevistado 1: Tudo que eu falei, a escola indigena trabalha mais o seu territério,
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sua cultura, sua tradicdo, enquanto a escola nao indigena como eu falei, & para o

mercado de trabalho, entdo acho que essa é a diferenca.

Entrevistador: Qual é, na sua percepgao, a diferenga entre alunos indigenas e néo
indigenas? Nao me refiro a hierarquias, mas modos culturais proprios de lidar com o
processo escolar.
Entrevistado 1: Sim, os alunos indigenas desde crianga, desde casa na verdade, eles
aprendem principalmente a questao do respeito, a questdo de estar sempre ligado
com a natureza no seu espago que € a aldeia indigena, perto de florestas, enquanto
os alunos nao indigenas tem essa dificuldade de ter essa conexao. Eu falo muito que
dentro da escola os alunos indigenas sdo mais quietos também, enquanto os alunos
nao indigenas nao sdo...acho que o respeito € uma coisa fundamental porém dentro
das escolas nao indigenas isso falta muito pra eles né...e a conexao, claro com a
natureza, tem alguns que néo conhecem, que ndo quer pisar, que nao quer nada.
Os proéprios pais mesmo falam isso né, ndo pode sujar, ndo pode...enquanto
aqui dentro da nossa comunidade sao livres. Tem alguns alunos que as vezes vem
sem chinelo, vem descalco, tanto faz. Pra eles ta no seu territério, enquanto na escola
de la (aponta para a cidade de Mongagua) que a gente fala, uma escola nao indigena
tem que ter o seu uniforme, tem que ter seu ténis, acho que nao pode ir sem chinelo

né, tem toda aquela...

Entrevistador: De acordo com sua percepgdo, como vocé enxerga a relagdo da
comunidade e do cacique, com a escola?

Entrevistado 1: Entdo, quando a gente vai falar sobre a educagéo escolar indigena
nos temos que ter esse conhecimento que a escola indigena ela funciona com trés
fatores, que é o professor,aluno... quatro na verdade, a lideranga e a comunidade.
Entdo séo esses quatro digamos pilares que levam a educagéao escolar indigena.

O professor ele € um funcionario, a gente fala que nés somos pagos pelo
Estado mas ndés somos funcionarios da comunidade e do cacique. Entao eles que
determinam o que vai ser ensinado, o que n&o vai ser, entdo tem toda essa reunido,
no final do ano, depois no inicio também, que a comunidade que vai decidir o que que
vai ser esse processo do ano letivo de tal ano, entéo eles que escolhem. Entdo é uma
relagdo que eu vejo que € uma relagcdo que tem que ter mesmo, porque sé a escola

nao da, entdo tem que ter a comunidade, tem que ter o cacique...e os alunos.
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Entrevista 2

Entrevistador: |dade.

Entrevistado 2: 39 anos

Entrevistador: Segmento em que atua.

Entrevistado 2: Atualmente t6 como vice diretora da Escola Indigena Aguapeu.

Entrevistador: Qual a sua formacao? Em qual instituicdo se formou? E quando se
formou?

Entrevistado 2: Sou pedagoga, me formei em pedagogia, na USP em 2004.

Entrevistador: Desde quando atua como docente?

Entrevistado 2: Desde 2004, assim que eu me formei.

Entrevistador: Ja trabalhou em outras instituicdes de ensino?
Entrevistado 2: Ja trabalhei em outra escola, em Peruibe, na Escola Estadual

Indigena Piagcaguera e hoje t6 aqui em Mongagua.

Entrevistador: Por que se tornou professor(a)?
Entrevistado 2: No inicio eu me tornei professora porque eu achava importante

passar a cultura indigena para os alunos na aldeia em que eu trabalhava

Entrevistador: \Vocé gosta de ser professor(a)?

Entrevistado 2: Hoje eu gosto, no comego nao.

Entrevistador: Por que gosta ou nao gosta de ser professor(a)?

Entrevistado 2: Pelas dificuldades que a gente encontra, assim...é muito dificultoso,
a gente ter que trabalhar com a cultura indigena e... a defasagem é muito grande no
Estado.

Entrevistador: Como funciona o seu planejamento diario em relagcao as aulas que

leciona?
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Entrevistado 2: A gente fazia planejamento toda semana, tinha que fazer
planejamento com adaptac¢des pra trazer pra cultura indigena, entdo toda semana a

gente fazia planejamento.

Entrevistador: Em relagéo a esta escola, o que considera positivo? E negativo?

Entrevistado 2: E...positivo eu considero a liberdade que os alunos tem com relagdo
a tudo, ao ambiente, a escolaridade, o modo de ensino, eu acho positivo. O
negativo...eu nao sei, talvez o negativo seja mais em relacdo ao material didatico, que

€ muito...€ muito falho.

Entrevistador: Para vocé quais sao as principais responsabilidades como docente
nesta escola (E.E.l.Aguapeu)?

Entrevistado 2: A maior responsabilidade é vocé conseguir fazer com que o aluno
compreenda, vamos assim dizer a aula do branco, do nao indigena. Eu acho que a
maior responsabilidade é essa. E vocé fazer também com que o aluno entenda o

motivo dele td4 em sala de aula, o porqué.

Entrevistador: Nesta modalidade especifica, Anos Finais do Ensino Fundamental (6°
ao 9° ano), turma multisseriada, vocé tem dificuldades em alinhar os conhecimentos
guaranis com o material oferecido pelo Estado?

Entrevistado 2: Muito. E muito diferente, vocé tem que fazer muitas adaptagées.

Entrevistador: Qual a sua percepgao em relagao ao fato de os alunos irem para o
ensino médio na cidade?

Entrevistado 2: Bom, assim a minha percepg¢ao no comecgo era de ver isso de uma
forma ruim, hoje n&o, eu acho que eles tem que ter o convivio, por mais que vocé
faca...queira que ele fique dentro da escola indigena, mas eu acho importante eles ir
pra fora e poder ter esses dois conhecimentos, entdo por isso que a escola indigena
em si ela tem que ter uma boa preparacao pra que eles enfrentem essa realidade la

fora.

Entrevistador: Ha algo que vocé deseja que mude em relagao a educacgéao indigena?
Entrevistado 2: Sim, a legislagdo. Porque a gente tem que seguir uma legislagao

muito forte, e muita das vezes vocé segurar o tempo todo uma crianga indigena dentro
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de sala de aula € muito complicado.

Entrevistador: \Vocé é de origem indigena? Se sim, isso € uma vantagem? Por qué?
Entrevistado 2: Sou, sou da etnia tupi-guarani. E...nd0 acho como uma vantagem,

mas € melhor pra se lidar com as crianga pelo fato de falar o idioma.

Entrevistador: Qual &, na sua percepgao, a diferenca entre uma escola indigena e
uma escola nao indigena, dentro da rede que vocé trabalha?

Entrevistado 2: O respeito. Eu acho que vocé trabalhar com escola fora, eu
acompanhei algumas, o desrespeito € muito grande e na escola indigena os alunos

respeitam bastante os professores e as pessoas que trabalham em si.

Entrevistador: Qual é, na sua percepgao, a diferenga entre alunos indigenas e néo
indigenas? Nao me refiro a hierarquias, mas modos culturais proprios de lidar com o
processo escolar.

Entrevistado 2: O aluno indigena, quando vocé ta falando, é... mais uma vez entra o
respeito, silencio, ele presta atencao, e alguns-nao todos-quando vocé ta em escola
fora, eles nao prestam atencéao, eles gritam muito, e até eu tenho essa visao porque
meu filho estuda em escola fora, ele ndo estuda numa escola indigena. Ele e minha

sobrinha eles reclamam muito do barulho, eu acho que ai é que ta a diferenca.

Entrevistador: De acordo com sua percepgdo, como vocé enxerga a relagdo da
comunidade e do cacique, com a escola?

Entrevistado 2: E um trabalho em conjunto. Eu acho que pra vocé ter um bom
planejamento, um bom desenvolvimento na escola, o cacique, a comunidade e os
professores tem que trabalhar junto pra que vocé tenha um bom relacionamento e

transmitir um bom conhecimento pra todos os alunos.

Entrevista 3

Entrevistador: |dade.

Entrevistado 3: 48 anos.

Entrevistador: Segmento em que atua.
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Entrevistado 3: multisseriada

Entrevistador: Qual a sua formagao? Em qual instituicdo se formou? E quando se
formou?

Entrevistado 3: Eu fiz faculdade na Unisantos s6 que parei, ndo consegui terminar
os estudos la por causa da, que tava acontecendo pandemia né€, e ai parou tudo e nédo

retornei apos.

Entrevistador: Desde quando atua como docente?
Entrevistado 3: Desde 2008, final de 2008.

Entrevistador: Ja trabalhou em outras instituicdes de ensino?

Entrevistado 3: Nao.

Entrevistador: Por que se tornou professor(a)?
Entrevistado 3: E uma das coisas que eu gosto né, de dar aula pras criangas. E um
trabalho que eu gosto de fazer, ensinar as criangcas a aprender as coisas, eu gosto,

por isso que eu me tornei.

Entrevistador: \Vocé gosta de ser professor?

Entrevistado 3: . Sim, eu gosto.

Entrevistador: Por que gosta ou nao gosta de ser professor(a)?

Entrevistado 3: Como nés indios moramos em comunidade, e a gente vé né que
cada ano ta sendo mais dificil pra nés as coisas, por esse motivo eu ensino as
criangas, pra que no futuro as criangas sejam, consigam trabalhar dentro da propria

comunidade né, isso é o que eu facgo.

Entrevistador: Como funciona o seu planejamento diario em relagado as aulas que
leciona?

Entrevistado 3: Entdo, meu planejamento eu fago...escrevo em caderno, anoto tudo
os livros que a gente tem aqui na escola pra manha seguinte trabalhar em cima do

que eu anotei.
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Entrevistador: Em relagcéo a esta escola, o que considera positivo? E negativo?

Entrevistado 3: Positivo porque a gente tem né, dentro da nossa prépria comunidade
uma escola que a gente precisa ter né, e nao precisa sair pra fora, ir pra escola dos
nao indios, entdo pra mim uma coisa positiva € essa né, a gente ter uma escola na

prépria aldeia.Agora falar dos negativos...ndo sei qual.

Entrevistador: Para vocé quais sao as principais responsabilidades como docente
nesta escola (E.E.l.Aguapeu)?

Entrevistado 3: E como eu falei né, meu objetivo é formar meus alunos pra que eles
sejam conhecedores do mundo 14 fora, quero que ele sejam pessoas que quando

saem pra cidade pelo menos sabem o que sao as coisas la fora.

Entrevistador: Nesta modalidade especifica, Anos Finais do Ensino Fundamental (6°
ao 9° ano), turma multisseriada, vocé tem dificuldades em alinhar os conhecimentos
guaranis com o material oferecido pelo Estado?

Entrevistado 3: Nao, porque primeiramente a gente sempre ensina a lingua materna
né, que é nossa lingua guarani, e depois a gente ensina o portugués, a gente utiliza o
material fornecido pelo Estado...ndo tem muito o que falar também.

Entrevistador continua a pergunta: Mas vocé acha o material bom ou ruim?

E bom, porque a gente usa o material do Estado, e alguns livros sdo bem

aproveitaveis, serve pra nds, e tem algumas que ja ndo servem muito.

Entrevistador: Qual a sua percepgao em relagao ao fato de os alunos irem para o
ensino médio na cidade?

Entrevistado 3: E...os alunos que a gente ensina a gente quer que eles aprendam,
e eles ndo sao obrigados a ir, a fazer o ensino médio |a fora. Mas com as coisas que
a gente vé que ta acontecendo hoje em dia, coisa muito dificil né, ai...mas fica a
decisao dos proprios alunos né, porque se eles quiserem ir vai, se nao quiser também

nao é obrigado .

Entrevistador: Ha algo que vocé deseja que mude em relagao a educagéao indigena?
Entrevistado 3: Entdo,a gente tem um projeto que ta acontecenddo desde uns 4, 5
anos atras ja, que ta sendo encaminhado, e...a gente consegue trabalhar mais com a

nossa propria cultura, ensinar os alunos a vender, a sobreviver, e isso € uma coisa
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que a gente quer ensinar. Alias a gente ensina aqui, mas s6 que a gente n&o coloca
no papel, entdo a gente quer uma educacdo diferenciada dessa forma, que os

professores trabalhem conforme a sua cultura.

Entrevistador: \Vocé é de origem indigena? Se sim, isso € uma vantagem? Por qué?
Entrevistado 3: N&o sei te dizer porque, ser indio € uma coisa que vocé nasce na
comunidade e que permanece na comunidade, trabalhar, ajudar seus parentes, e isso

pra nés nao é ter uma vantagem, é cultural mesmo.

Entrevistador: Qual &, na sua percepg¢ao, a diferenca entre uma escola indigena e
uma escola nao indigena, dentro da rede que vocé trabalha?

Entrevistado 3: Pra mim, na minha visao € como nés indigenas temos nossa propria
cultura, a gente tem na escola, a gente aprende mais da nossa cultura, e o pessoal
na escola convencional ensina também pelo que eu vejo né, a minha visdo...acho um
trabalho que ndo € um melhor do que o outro, que mesmo sendo ndo indio pra eles é

bom aprender coisas deles e nds também né, € bom aprender da nossa cultura.

Entrevistador: Qual é, na sua percepgao, a diferenga entre alunos indigenas e néo
indigenas? Nao me refiro a hierarquias, mas a modos culturais proprios de lidar com
O processo escolar.

Entrevistado 3: Eu nao sei...fica muito porque nunca trabalhei |a fora, e nao sei qual

o comportamento nao indigena dentro da escola, os alunos né.

Entrevistador: De acordo com sua percepgdo, como vocé enxerga a relagdo da
comunidade e do cacique, com a escola?

Entrevistado 3: A comunidade colabora muito né, por exemplo reunidao de pais.
Reuniao dos pais com os alunos, eles ajudam muito, conversam com os filhos, que é
pra obedecer, pra ndo...tipo assim quando o professor explica alguma coisa ou manda

fazer alguma coisa tem que obedecer, entao os pais ajudam muito.
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ANEXO 1 - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE

Universidade Metropolitana de Santos - UNIMES
N'ME§ Comité de Etica em Pesquisa

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVREE
ESCLARECIDO - (TCLE)

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Titulo da Pesquisa: Perspectivas Interculturals no ensino fundamental mulisseraco da
25013 NJIgena aguaped: um ONar SODre 3 Pratica 0o Professor INGIgena & 3 educagdo na
aldela.

Numero do CAAE

VOoe esta sendo convidado 3 participar como voluntano de uma pesquisa cujo tRuio
& "Perspectivas Interculturals no ensino fundamental multisserado ¢a escola Indigena
aguaped: um olhar SODfe 3 Pratica do professor INJIgena € a educagdo na alcela” Este
gocumento, chamado Termo ge Consentimento Livre e Esclarecido, visa assegurar seus
QIreitos como participante @ € 2ladorado em ouas vias, UMa que devera fNcar com vooe @ outra
COM O PesqUISATON.

Por favor, lela com atencdo e calma. Se houver pergunias antes ou Mesmo 0epols de
assina-o, voce podera esclarece-las com O pesquisador. N30 havera nenhum tpo de

penalizacdo ou prejulizo s& voos N30 ac2Itar participar ou retirar sua Utonzagdo em qualquer
momento.

Justificativa e objetivos:

O pos-estruturalismo trouxe para a educagdo refexdes e questionamentos
Importantes @ que v30 além das estruturas soclals, cestacando a diversidades 0as formas
CUtUrals 30 MEsMO tempo &M que QUEesHiona 3 consisiéncia e 3 estadlidace da estrutura
soclal. Pesquisas sobre a Interculturalldade tem sido desenvolvida por educadores e
historiadores em dversos palses, tendo como exempio Stuan Hall e Michel Foucault. No
Brasll autores como Ivanl Fazenda, Tomaz Tadeu 43 Siva, Vera Marla Candau vem
DUSCaNdo alertar 3 comunidade acadeémica € a socledade no geral para drerentes questies
QUE NOS JTrAVESSAM COMO SoCiedade.

LOgo, 0 t2mMa pProposto s& ustNca No sentico e INvestigar 3 Interculturalicade presente na
escola estadual Indigena Aguapel panindo 03 pratica dos professores, buscando
compreender as especificidaces do ensino nNa aldela, como es% tem sido Aravessado por
aversas quesides hisioncas, poliicas e socials @ como 3 Interculturalidcade na pratica
educacional vem 30 encontro 4o fortalecimento 4a identidade Indivioual e coletiva.

A JUSfiCativa 02653 P2squisa tambem pode ser complementada pela necessicdade de ratificar
3 Lel de Diretrizes e Bases n°® 9334 ge 1995, que em seus artigos 32, 78 e 79, dexa claro
Que 3 educagdo escolar INCIgena devera ter um tratamento diferenciado 0as demals escolas
00s sistemas de ensino, 0 que € enfatizado pela pratica do blinguismo e da Interculturalidade,
08 Quals fortalecem as praticas socloculturals @ 3 Iingua materna de cada comunidade
Ndigena, proporcionando 3 oportuNIcade de recuperar suas memaorias histoncas e reanmar
SuU3s loenticades, dando-ihes também 3cesso 30s conhecimentos tecnico-clentificos da
sockedade nacional.
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VIS0 que esta pesquisa explora um campo vasto, porém pouco INGagado no que tange as
especificicades da educagdo Ingigena na regldo 03 balxada santista, encontrel no caminho
grande escassez de materials que abordem O assunto Nigado 3 Intercuturalidade e dados
referentes 3 escolarizagdo Indigena, cumiculo 03 escola estadual Aguaped e praticas
gocentes.

Doravante, 3pesar 03 auséncia e Informagao pabIca, 3s Inconsistencias encontradas entre
3 apicacdo da lel supracitaca e a realicade da escola bem como 3 auséncia de Investimentos
N3 educagdo Ndigena e as dNculdades enconYyadas pelos docentes em sala de aula, e
Necessano acreditar na IMportancia do aprofundamento deste estudo para 3 ampitude de
oebates SODE 3 SOUCACI0 Para Jem C0S MUIoS G03s e5COlas de ensino reguiar @ para a
meihora da qualldade 0o ensind Nas escoias INdigenas.

OBJETIVO GERAL:

INVEslgar cComo OCorem 0§ Processos o2 Interculturalldade 3 partr das praticas do
professor IndIQena No Processo 02 CoNSirugdo 0 UMa 2duCaga0 emancipacora na etapa do
ensino fundamental, 3 fim 02 MODIZar procedimentos, CONCEItos @ atitudes Necessanas a
Qualidade no ensino do professor Indigena.

OBJETIVOS ESPECIFICOS:

. ADOrdar 05 aspectos Nistoncos da educagdo Indigena e como estes tem contribuido
para fortalecer e crstalzar 0s 0esajustes s0Cio20UCacionals brasiielros;

. Construlr um oar SoDre 0§ AsPEctos INterculturals de carater emancipador presentes
Nas Praticas dos professores;

. Familiarizar-se com a forma como 06 docentes ariculam 06 saberes guaranis com o
ensino, fortalecendo a icenticade INaVidual @ coletiva;

. Elaborar um material de apoio docente Que abranja as especificidaces e
caracteristicas da comunidade participante, oferscendo SUDSIIIO Para que O pProfessor
ndigena potencialize 0 ensino de sala de aula

Procedimentos:

Na sua participagao vocé respondera um QuesoNano voRado a pratica escoiar com
um total de 20 perguntas, Sendo t00as as pergunias abertas.

Desconfortos e riscos:

O risco nesta pesquisa podera ser considerado minimo, No sentido de voce se sentir
CanNsado No MomMento em Qque estiver respondenco O QUESIIONANO Ou 3 entrevista, podera
parar @ combinar com 0 pesquisador/entrevistador o retomo. Compreenderemos caso queira
gelxar 02 Particlpar 03 Pesquisa 3 QUAIQUEr MOMENto sem nenhum prejulzo ou coagdo.

A sua participagdo contribuira para 3 construgdo ¢o conhecimento cientifico e
futuramente, contrbuird para 3 construgdo de um oMar ONico sobre 3 ecucagdo escolar
NAigena, 3s praticas escolares, 05 valores edUCICIONAls @ 3 vivencia docente em suas
especificicades.

Acompanhamento e assisténcila:
A qualquer momento, antes, curante ou até o téMIn0 C3 pesquisa, NOs COIOCamos a

@sposicdo para 0 esclarecimento de qualquer Odvida sobre a pesquisa.
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Siglio e privacidade:

Vood tem 3 garantia de Que Sua ldentidade sera mantica em sigio. Os dados
cOletados serd30 UNNZacos exclusivamente para fns 03 pesquisa, € queé poderdo ser
3presentados em eventos 02 Natureza cientifNca 2/0u pubicados, sem revelar a identidade

dos participantes

Ressarcimento & Indenizagio:

Caso esla pasquisa cause, comprovadamente, Quaquer custo ou dano procure o
PesqQUISITOr responsavel 3 im ge ressarcimento ou possivel Indenizacdo.
Contato:
Em c350 02 d0vidas sobre 3 pesquisa, se precisar consultar esse registro de consentimento
ouU qualsquer outras questies, VOO pOdEra entrar em contato com 0§ PesquUISITOres:

Nome do pesquisado responsavel:
Enderego:
E-malk:

Nome do aiscente pesquisador: NYCOLLE DE OLIVEIRA GRILO
Encerego: RUA PERO CORREA 113 AP.83
Telefone: 13 982159932

E-mal: ngrilos3@gmall.com

Em caso 02 denincias ou reciamaglies sobre sua participagdo € sobre questdes eticas do
£51Ud0, VOO podera entrar em contato com a secretana do Comié oe Etica em Pesquisa da
Universidade Metropoltana de Santos (das 08h30 as 11h30 e das 13000 3s 17h) na Avenida
Consehelro Nebias, S36 - 2. andar. Santos- SP. E-mal: cpg@unimes.br

Consentimento Livre @ Esclarecido:

ApOs ter recedido esclarecimentos sobre 3 natureza 03 pesquisa, Seus ODJEINOS,
procedimentos, beneficios previstos, potencials rscos @ 0 INCOMOJo que este estudo pode
acarretar, acelto participar:

Nome do{a) participante:

Data: ! 12023.

(ASSNatura do participante ou nome & 3ssinatura do seu RESPONSAVEL LEGAL)

Responsabllidade do Pesquisador:
Asseguro ter explicado e fomecido uma via deste Jocumento 30 participante. Informo que o
e5tudo ol aprovado pelo CEP perante 0 qual 0 projeto fol apresentado. Comprometo-me 3
uthizar 0 material @ 0§ Ja00s ObLKIOS nesta pesquisa exclusivamente para as fnalidades
previstas neste documento ou conforme 0 consentimento dado pelo participante.

. Data / !

(Assinatura do pesquisado



ANEXO 2: COMPROVANTE DE ENVIO DO PROJETO

UNIVERSIDADE

METROPOLITANA DE SANTOS QREraA -
- UNIMES

DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: PERSPECTIVAS INTERCULTURAIS NO ENSINO FUNDAMENTAL
MULTISERIADO DA ESCOLA INDIGENA AGUAPEU:UM OLHAR SOBRE A
PRATICA DO PROFESSOR INDIGENA E A EDUCACAO NA ALDEIA.

Pesquisador: NYCOLLE DE OLIVEIRA GRILO

Versao: 2

CAAE: 73776523.9.0000.5509

Instituigcao Proponente: Universidade Metropolitana de Santos - UNIMES
DADOS DO COMPROVANTE

Numero do Comprovante: 1004692023

Patrocionador Principal: Financiamento Proprio

Informamos que o projeto PERSPECTIVAS INTERCULTURAIS NO ENSINO FUNDAMENTAL
MULTISERIADO DA ESCOLA INDIGENA AGUAPEU:UM OLHAR SOBRE A PRATICA DO PROFESSOR
INDIGENA E A EDUCACAO NA ALDEIA. que tem como pesquisador responsavel NYCOLLE DE
OLIVEIRA GRILO, foi recebido para analise ética no CEP Universidade Metropolitana de Santos -
UNIMES em 01/09/2023 as 15:09.
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ANEXO 3: FOLHA DE ROSTO
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